Szent sodrodds
Uton Doctor Maximusszal

1. NOMADOZOFIA

Ibn Khaldin kitting dialektikdjaban az iszlam torténetét spiralhoz hasonlitja,
mely két pélus vagy kulcsfigura: a nomad és a letelepedett varoslaké kozott fe-
sziil. Elsé pillantasra Ibn Khaldun tisztanlato ésszertisége és kemény realizmusa,
a finom irénia, mellyel az ajtatos cimkéket és kifogasokat hasznalja, arra utalhat,
hogy Makaddimahja az elsé materialista torténet-elméleti munka. Ne feledjiik azon-
ban, hogy 1406-ban temették el a Kairé melletti sztifi temetében. Bar nem volt
baratja Ibn al-Arabi (Sejk al-akbdr vagy , Doctor Maximus”, ahogy a latin skolasz-
tikusok ismerték) tanainak, mutat rd Claude Addas, vilagszemléletét atjarja az
ezotérikus iszlamra jellemz§ 1élektani szellemiség, kétpdlusu szocioldgidja pedig
a Koran exegézisében gyokerezik.!

Ibn Khaldtin szerint az emberi tarsadalom természetes iranya a rend, a civiliza-
ci6 és a kiralyi hatalom. Ennek ellentéte a beduin nomadd, aki valamiféle kdoszbeli,
megszeliditetlen §s-anarchista — ,fovetlen”, ahogy a szufik (vagy Lévi-Strauss)
mondana —, a centrifugdlis szérédas erdje — primitiv, s6t, brutélis. Egyetlen va-
roslaké sem valtand civilizalt luxusét a beduin vad életkériilmémyeire, de maga
a nomadd is arra vagyik, hogy ,belépjen a konnyt életbe, és a varos igajat nyaka-
ba vegye”.

Az ,iga” azonnali dialektikus vélasz erre a tézisre. Ibn Khaldin rogton tucatnyi
érvet sorakoztat fel a nomad felsébbrendiisége mellett. ,Kozelebb allnak a jésdghoz,
mint a letelepedett emberek. [...] Kozelebb allnak a természetes allapothoz, és ez-
altal tavolabb a [varosi] lelkeken iil6 gonosztdl, mely sok cstf és elitélendd szokas
okozéja. [...] A helyhezkotottség a civilizacié utolsé allomadsa, és egyben romla-
sanak kezdete. [...] A beduin batrabb, mint a letelepedett ember”, aki ,ttilsdgosan
a torvényekre tdmaszkodik, elveszitve igy erejét és ellenalloképességét.”

J6 példa erre a vadallatoké, mint a gazellak, bivalyok, szamarak, melyeket
megszeliditenek. Mikor az emberrel val6 kapcsolat nyomédn megsziinnek vad-
nak lenni, és béséges életet élnek, életerejiik és durvasdguk megvaltozik. Ez
még mozdulataikat és sz8riik szépségét is befolyasolja.?

1 CLAUDE ADDAS: Ibn’Arabi, ou La quete du Soufre Rouge. Paris, Gallimard, 1989, 293-294.
2 Uo., 107.
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Szériik szépségét! Igy tehat Ibn Khaldiin, a magas kulttira és a rend politikajan
tal, felfedi a vadsag esztétikajat. Az iszlam, még a Koran nyelvezetében is, a ke-
reskeddk és a bazar vilaga. Egyesek tgy tartottak, hogy az iszIdm megnemesiti
a kereskedét. s mégis, egyiddben a Kiils6 és a BelsS (zaher és baten) vallasa, mely-
ben az ezotérikus struktiira néha paradoxdlis ellentmondésba kertil a kiilsé for-
maval. A Kereskedd ellentéteként ott 411 a Nomad, ki biiszkén visszautasitja az
adés-vétellel jaré kétkezi munkat, és csak a koltészet s a joszag terelése érdekli.
A tipikus muszlim — aki véarosi és kereskedd- bizalmatlan a beduin sikamlés, sunyi
allhatatossaga irant. Mégis, e megvetett idegen az 6rokké sévargott Masik — mintha
a kovér bazarosban ott bujkalna a kitérni vagyoé szikar bolyongé. Az iszlamot
atjarja a tdvozas nosztalgiaja.

Felejtd sziv

ne aludj el eme
titmenti fogaddban;
halld a riadét:

kelj fel, pakolj,
indul a karavdn...
...Nyergeld fol
tevédet.

HAKIM SZANA'T

Az iszlam kezdeteitSl fogva szembesiilt e paradoxonnal, ezért kénytelen volt
beolvasztani, s6t, megvaltani ezt a csavargo egyéniséget; igy sziiletett meg a szent
bolyongds. Mohammad ifjikori tevehajcsarkoddsa a hedzsira (futdsa), a mirdzs (menny-
bevonulds) és a hddzs (mekkai zardndoklat) pedig a préfétdlas megfelelGje. Mas
varosi dorzsolt fickékkal ellentétben tudja, hogyan kell tdlélni a sivatagban, bar-
langokban, menetelés kozben, Isten altal a beduinokéndl is nagyobb nyughatatlan-
sagra Osztonozve. Egyetlen mas mekkai préféta sem beszélte nyelviiket, a nagy
tavolsagok és iires terek vegytiszta sivatagi arabjat, melyet még nem fert6zott meg
a varos romlasa. O az egyik koziiliik. ,Ugy légy e vildgban, akdr az utas”, mondja,
,mint atkel§; és tekints magadra, mint halottak koziil valéra.” Ez a nomad har-
cos kréddja.

)

Lenytigéz6 tanulményaban, az A teve és a kerékben, R. W. Bulliet rdmutatott,
hogy az iszlam olyan vildgot héditott meg, amely elfelejtette a kerekes jarmtivek
hasznalatét. Ibn Khaldin, Ibn Battuta, Ibn al-Arabi mind gyalog, hajén, de féleg
tevehaton utaztak, soha nem szekéren vagy hintéban. Tul e rejtély magyarazatara
Osszegytijtott torténelmi, gazdasagi és ckoldgiai okokon, Bulliet elmondja, hogy
a teve a dzsinnek (ama 8si, preszemita népek elveszett istenei, akik haziasitottak
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a tevét) vilagahoz tartozik, tehat a Képzelet Birodalménak lakéja. A kerék, melynek
péalyéja mindig dnmagéba tér vissza, mechanikus, vilagi szerkezet, mely legfeljebb
korrupt varoslakék szallitasara alkalmas, de lényegében alantas eszkoz. A kerék
eltiinése az iszlam vildgbdl az integralis nomadizmus esztétikai izlésének, stilu-
sanak a diadala. S6t, szellem és méagia diadala a klasszikus 6kor racionalizmusa
folott. A kerék soha nem hagyja el az anyagi vilag lapossagat, a teve viszont képes
alomszerd utazédsra vinni az ismeretlenbe.

A karavan elindul...” — e mondat a vindorlds poétikdjit foglalja 6ssze. Erre jutott
volna G. Bachelard is, ha az iszldm épitészet, szenvedély, kvantum-mehanika és
gyerekdlmok mellet az irodalmat is tanulmanyozza. Taldn, ha mindehhez hozza-
adjuk — képzeletelmélete jegyében irt — az A tér poétikdjit és Az dbrandozds poétikdjat,
az eredmény megkozeliti a vandorlas poétikéjat. Bizonyitékért pedig forduljunk
azon muszlimok irdsaihoz, kik leginkdbb interiorizéltdk a szakralis utazé képét:
a dervisekhez. Mert van egyfajta szifizmus, nevezhetnénk nomddozdfidinak, mely
a szellemi fejlédést teljes egészében az utazdas jelképrendszerével fejezi ki — az
Osvény, a Vandor, az utazas Istenhez, -tdl, és -ben, a (gyakran karavanszerajhoz
hasonlitott) spirituélis Allomasok —; biztos, hogy minden spiritualis utak koziil leg-
inkabb ezt itatja 4t az utazas romantikéja.

Kdovettem a
Szerelem Karavdnjit:
fiilemben a lant sirdma
tdvoli tevekolomp.

KHUSZRAVT: Szeretet kirdlyai

Ez egy bektdsi kalligramm egy XIX. szdzadi torok kdvéhaz faldrdl, amin a furcsan fityolozott Ali Imdm
sajit koporsdjit és Zulfikar nevil kardjat hordozo tevét vezet.
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2. TEVE, NEM KEREK

Nasszer Khuszré, Ibn al-Arabi és Ibn Battuta’ (XIV. szdzadi utazd) utazasai nagy-
jabdl harom évszazadot dlelnek fel, de sok szempontbdl akarha kortarsak lettek
volna. Az iszldm gyors, korai elterjedésétSl a mongol héditasig, de még azutan
is, a birodalomban egyfajta pax islamica (iszlam béke) uralkodott, mely az utazast
gy adminisztrativ (Ibn Battuta kadi — biré — volt Marokkéban, Indidban, a Maldiv
szigeteken és Kindban), mint spiritualis okok miatt sziikségessé tette. ,Keresd
a tudast, akar Kindban is”, mondta a Préféta, és a Kindba vezet§ tit megnyilasa
utdn a keresék szavan fogtak.

A Rémai Birodalomban ,minden it Rémaba”, vagyis a birodalmat alkoté tt-
rendszer politikai hatalmi kézpontja felé vezetett. Az iszldm vildg ttjai inkdbb
halézatot, mint rendszert alkottak. Volt egy ritudlis kozpont — a Kalifétus —, egy
spiritudlis — Mekka —, és szdmtalan politikai-szervezési kozpontocska. Az iszlam
nem Romét, hanem Nagy Sandor birodalmat tekintette eléfutdraként, nemcsak
foldrajzi-, hanem spiritudlis megfelelések miatt is. Nem Cézar, hanem Nagy Sandor
repiilt a Holdra hattytk vontatta harciszekéren (akar egy mirdzsban), és szintén
6 indult Hiiperborea és a Fiatalsdg Kutjanak meghdditédsara, mely a szufi utazék
szdmara is fontos alkimista célkit(izés. Cézar Nyugat felé, Nagy Sandor pedig
— nemcsak Azsia, hanem az 4dlombeli és magikus — Kelet felé fordult. A mitoszal-
koté Iszkandernaméban (Nizdmi filozofikus kolteménye) Nagy Sandor nem csak
dicsdséget-, hanem megyvildgosodast is keres, mintha a tudds vilagat is karddal
akarnd meghdéditani. Muhammaddnak sikeriil, ami a Makedénnak nem: szdmara
a tudas a kard.

Az Ezeregyéjszaka meséi Szinbad-ciklusa izelitSt ad arrél, milyenek lehettek az
iszlam vildg hosszi nyarain megejtett utazasok. Barhova megy, a kalandos tenge-
rész ismeretlen, csodélatos, elképesztd és varatlan dolgokra akad; mindazonéltal,
mindenhol ott vannak a muszlimok, bazarok, karavanok, és az arab nyelv. Valds
utasaink is csodékat lattak. Valahol a dél-kinai tengeren Ibn Battuta megpillantotta
Szinbad 6rids madarat, a rikot. Ennek ellenére, nagyrészt Gsi kereskedelmi- és
zardndokutakat kovetett, melyek karavanszerdjt6l karavanszerajig vezettek kii-
16nb6z8 uralmakon és olyan hatarokon at, melyek dinasztidkat éltek til — mas-
szoval egyik szufi széllashelytdl a kovetkezdig, olyan kapcsolati vonalak mentén,
melyek tengereket és foldrészeket haléztak be. Ibn Battuta tiri szifi volt (kirkdkat,
beavatasi csuhdkat gydjtott tigy a Rifai-, mint a Szohrauardi rendtdl) és ez j6 Osz-
szekottetéseket jelentett Tangertdl Kantonig. Utazdsainak legérdekesebb vonasa
tulajdonképpen az, hogy allanddan ismerdsokbe botlik. Egyszer, amikor eltévedt,
nem beszélte a helyi nyelvet, fagyhalal és banditak fenyegették, tavoli ,ismerds-
sel” talalkozott, egy dervissel, ,arabul beszél§ fickéval” (hogy honnan érkezett,

3Lasd R. E. DUNN: The Adventures of Ibn Battuta, a Muslim Traveller of the 14 Century. Berkeley,
California, University of California Press, 1986, 155.

[482] File név: Hel2008-4-12 [Helikon 2008/4.] WW8 — Eta — Utolsé print: 2009.01.15 15:07



SZENT SODRODAS. UTON DOKTOR MAXIMUSSZAL 483

azt nem tudjuk meg), aki haladéktalanul kihtizza a csavabdl, utastarsaival egyfitt.
Mas alkalommal régi marokkdi csalddi baratra talal, aki kereskedSként Kinaban
él. Hajotorést és egy-egy szultdn vagy korményzo (ritka) rosszindulatat leszamitva,
Ibn Battuta f6 probléméja nem a vendégszeretet hidnya, hanem éppen tiilsagos
bésége volt. Torokorszagi vendéglatoi altaldban fitidnok voltak, tarsadalmi klu-
bokba tomoriilt fiatal, nétlen férfiak, akik lovagiassagnak, szifizmusnak, de {6-
leg a vandorok tamogatasanak szentelték életiiket. Egyszer, ,amint egy bazaron
haladtunk at, férfiak jottek el bodéikbdl, és elkaptak lovaink kotSfékét. Ezért
mas férfiak vitdba szalltak veliik, s a helyzet tigy elmérgesedett, hogy tobben ko-
ziliik kést rantottak. Mi kozben nem értettiik, mit beszélnek, és félni kezdtiink.
[...] Nagysokara Isten egy arabul beszél§ zarandokot kiildott segitségiinkre, akitél
megkérdeztiik, mit akarnak téliink. Azt felelte, mindannyian fitidnok, két kiilon-
bo6z46 klub tagjai, akik el akarnak szalldsolni minket. Végiil megegyeztek, hogy
kockavetéssel dontsék el, kinél szallunk meg elGszor.”4

E konnyedség, mellyel az 6komenikus iszlam vildgban utaztak, csak a XVI.
szazadban kezdett lekdszonni, de nyomaiban maig megmaradt. Az 1970-es évek-
ben taldlkoztam egy dél-indiai, mizérebeli dervissel, aki Kabulbdl gyalogolt oda,
s megemlitette, hogy egyszer Irdnba is elsétélt.

Az iszlamban az utazas legfontosabb célja szellemi. E tekintetben minden van-
dortt a hddzs kiterjedése vagy tiikrozédése, haladds a mindenhol jelenlevé Ko-
zéppont felé. A térkép fogalma nyugaton egy merev, racionélis és absztrakt racs,
mely ellenérzés céljabdl abrazol egy valds teriiletet; ezzel szemben a kozépkori
muszlim zardndok szamadra a térkép nem absztrahalta, hanem spiritualizalta a teret,
bensd@ségessé tette a szent tajat. A nyugatiak azért irnak térképet, hogy eltoriljck
a terra incognitdt, hogy Kkitoltsék a racs baljéslattian iires négyzeteit. A zarandok
uticélja azonban az ,ismeretlen”, fliggetleniil attdl, hanyszor ,fedezték fel”, vagy
éppen gyarmatositottak és telepitették be. Ez az, ami kozépkori ttleiréink miivei-
nek az allandé meglepettség hangulatat kolcsonzi, szerkezetileg az Ezeregyéjszaka
magikus meséihez hasonléva téve azokat. Nasszer Khuszré utazasa dbranddal,
dlommal, 1atomaéssal kezd8dik:

Mesterségem szerint hivatalnok voltam, azok koziil, kik a szultan adéha-
tésagat vezetik. Egy ideig eme adminisztrativ allasban dolgoztam és nem
kis hirnévre tettem szert a rangombeliek kozott.

A 437. év II. Rabi havaban (1045. okt.), [...] hivatalos tigyben Marvbél
a Pandzs Deh tartomanybeli Marv Ridba indultam, ahova épp Jupiter és
a Hold egyiittallasanak napjan érkeztem. Ugy tartjdk, e napon Isten barmely
kivansagot teljesit, ezért egy sarokba elvonulva elmondtam két rak’dt imad-
sagot, igaz vagyont kérve IstentSl. Mikor djra csatlakoztam barataimhoz és
utitdrsaimhoz, egyikiik éppen perzsaul szavalt. Egy bizonyos verssor jutott

4 Uo., 150.
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eszembe, melyet egy darab papirra le is irtam neki, hogy szavalja el. Miel6tt
a papirt atadhattam, a rajta levé sort kezdte szavalni! Ezt j6 jelnek tekintet-
tem, azt gondolva, Isten meghallgatta kérésemet.

Tovédbbmentem Dzsuzdzsananba, ahol egy hénapot idéztem, és bortdl
folyamatosan részeg voltam. (A Préféta azt mondja: ,Igazat széljatok, még
sajat magatokrdl is.”) Egy éjjel lmomban valaki igy szélt hozzam: — Meddig
akarod még e bort inni, mely tonkreteszi az ember értelmét? Jobban tennéd,
ha j6zan maradnAl.

Ezt feleltem:

— A bolcsek sem tudnak ennél jobb megoldést a vilag banatanak enyhité-
sére.

— Erzékeidtsl megvalni nem megoldés — vélaszolta —; nem nevezhetd bolcs-
nek, mi érzéketlenségbe iranyit. Inkabb azt kell keresni, ami az értelmet és
a bolcsességet noveli.

— Hol talalok ilyet?-kérdeztem.

— Keress, és taldlni fogsz — mondta, aztan kebldt (Mekka iranya) mutatott,
és nem beszélt tobbet. Ebredéskor mindenre emlékeztem, és ez nagy hatés-
sal volt ram. ,Felébredtél éjszakai 4lmodbdl” gondoltam, ,mikor ébredsz fel
negyven év almabol?”, és azon elmélkedtem, ha nem véltoztatok szokésai-
mon, soha nem leszek boldog.?

Izmailitaként Nasszer Khuszré titokban tartotta titvonalat, de nem hagy két-
séget afeldl, hogy Szafdrnamdjat spiritualis utazas lefrasaként kell olvasnunk. Mar
a masodik oldalon ttil van egy Bajazid Basztam{ sirjanal tett latogatdson; nem sok-
kal azutan eljut egy észak-sziriai mecsethez, melyrdl tgy tartjdk, Ouaisz Karani
épitette:

A hegyekben forrast lattunk, melyrél azt mondtidk, minden évben Sha-
ban (vandorlé muszlim holdhénap, jelenleg augusztus-szeptemberre esik)
kozepe utan folyik. Harom napig folyik, aztan a kovetkez§ évig egyetlen
csepp vizet sem ad. Sokan zardndokolnak oda Isten kiengesztelésére. Epii-
leteket emeltek és medencéket dstak ott. Tovabbhaladva, virdgz6 narcisz-
mezShoz érkeztiink, mely a sok viragtol héfehérnek latszott. [...]

Aztan Biibloszba mentiink, ez haromszogi véros, egyik szoge a tengerre
mutat. Nagyon magas megerdsitett fal veszi koriil. A falon kiviil datolya-
palmak és egyéb trépusi fak vannak. Gyermeket lattam voros és fehér ro-
zsaval, mindkettd kinyilva, és ez az utolsé perzsa hénap 6tédik napjan volt,
régi id6szamités szerint, a perzsa naptar 415. évében.°

5 NASER-E KHUSRAW: Book of Travels [Safarnama]. Transl. by W. M. Thackston. Albany, New York,

SUNY Press (Persian Heritage Series), 1986, 1-2.
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6 Uo., 12-13.

File név: Hel2008-4-12 [Helikon 2008/4.] WW8 — Eta — Utolsé print: 2009.01.15 15:07



SZENT SODRODAS. UTON DOKTOR MAXIMUSSZAL 485

Az alkimista jelkép, kén és higany frigye az Angyal szine el6tt, talan Nasszer
vandorlasénak céljat irja le.

Libanonban, vad dombok és veszélyes rablok foldjén, az 6testamentumi pro-
tétak sirjaihoz latogat; Jeruzsdlemben a mirdzsrél medital:

Azt mondjak, mennyei felemelkedése éjszakajan a Proféta a K& Domja-
ban imadkozott, és kezét a Kére helyezte. Mikor kijétt, fenségétdl a K& felkelt.
Kezét ratéve a Kovet abban az allapotban, félig a levegdében fliggve, meg-
dermesztette. Onnan a Préféta elment a démba, melyet neki tulajdonitanak,
és a borakra széllt, ami miatt e ddmot annyira tisztelik. A K& alatt egy nagy
tireg van, melyben gyertyakat égetnek. Ugy mondjak, a K&, amikor felkelt,
helyet csinélt, és amikor megdermedt, eme iireg maradt.”

Utazasa fénypontja Kairé volt, ahol mindenfelé Al-Hakim, a fatimida kalifa di-
csOségének nyomaival taldlkozik, a tébolyodott alkimistdéval, aki néhdny évvel
azeldtt tlint el a sivatagban. Nasszer hallgat ottani titkos ligyeirdl, az izmailita
propaganda magasabb koreibe val6 beavatésairél, de krpétol az épitészeti csodék,
vagy a gazdag bazérok lefrdsaval:

Egyetlen nap alatt a kovetkez§ gyilimdlesoket és fiiveket lattam: piros rézsa,
nércisz, liliom, narancs, citrom, alma, jazmin, bazsalikom, birsalma, granat-
alma, korte, dinnye, banan, olajbogy¢, friss datolya, sz6l8, cukornad, padli-
zsén, tok, fehér répa, retek, kdposzta, friss paszuly, uborka, zold hagyma,
friss fokhagyma, sargarépa, és cékla. Senki nem hinné, hogy mind e gyiimoélcs
és zoldség egyszerre kaphatd, mivel egyesek tavasszal teremnek, masok nya-
ron, Gsszel, vagy télen. Erdek nélkiil jelentem ezeket, egyszertien lefrva, mit
sajat szememmel lattam.?

Nasszer innen Mekkdaba koltozik, ahol hivatasos idegenvezetéként miikodik
a zarandokok ko6z6tt, majd furcsa és nehéz titvonalon visszaindul Perzsidba; dtvagva
Arabia legkihaltabb sivatagain (Laila hdzdnak romjai mellett), Lhésza titokzatos
varosa, a Karmatidnusok erdssége felé utazik. Ezek az izmailita szakadarok egy-
szer elloptak a Kaba-kovet Mekkabdl, és a kairdi fatimida kalifatus eskiidt ellen-
ségei voltak. Nasszert kétségteleniil kémkedni kiildték hozzajuk.

Itt, az iszlam vilag vad végein, elkezdSdik szenvedése.

1442. Rabi hénap 6t6dik napjan (1050. jalius 28.), miutan megtettiink nyolc
paraszangot (régi irani ti hosszmérték), egy Dajka nevi allomashelyre ér-
keztiink, mely kétoldalrdl falszerti hegyek altal kdzrevett sivatagos volgy-
ben fekszik. A két hegy kozti szazolnyi iires téren kutat astak; ez béséges-,
de nem nagyon jovizi volt. E helyen tdl 6t nap jaré6foldnyi sivatag fekszik,

7 Uo., 33.
8 Uo., 54.
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ahol egyéltalan nincs viz, ezért mindenki hizott egy korsonyit. Kovetkez§
megalléonk Haud volt, egy sziklahegy, melyen két lyukbdl viz fakadt. A viz
medencébe gyl és édes, de valakinek be kell maszni a lyukba, hogy kihoz-
za azt a tevéknek. Hét napja volt mar az utolsé itatds és abrakolds, amidta
nem lattunk [vizet vagy legel6t]. A tevék egyszer pihentek huszonnégy 6ran-
ként, delel6tSl a délutani ima idejéig, és tton voltak a nap és az éjszaka
fennmaradé részében. A megalldhelyek jol ismertek; nem lehet barhol pi-
henni, mivel nincs tlizrevald; csak a megéllohelyeken kapni égetni valé teve-
ganét f{6zéshez. Mintha maguk a tevék is tudtak volna: ha tévelyegnek, szomjan
halnak; nem kellett Sket hajtani, maguk mutattak az irdnyt, sajat akaratukbol
haladtak, bar titnak nyoma sem volt.?

Sok nehézség és kellemetlenség utdn, Szafar 23. napjan (julius 6.) Fa-
ladzsba értiink, Mekkatol 180 paraszangnyi tdvolsagra. Falddzs a sivatag
kozepén van, és valamikor fontos tartomény volt, de tonkretették a belsd
viszalyok. Erkezésiinkkor mar csak fél paraszang hosszu és egy mérfold
széles savot laktak. Ezen beliil, tizennégy eréditményben mocskos, tudatlan
rablok tanyaztak. A tizennégy erdditmény két ellenséges banda kozott osz-
lott meg, ezek folyamatosan csatdroztak egymassal. Azt allitottak, 6k ,Al-
Rakim urai”, kiket a Koran emlit. Padlmaiiltetvényeiket négy csatornabdl,
magasabban fekv§ szantéikat kutakbdl ontozték. Tevékkel szantottak, nem
tehenekkel. Tulajdonképpen egyetlen tehenet sem lattam ott. Mez&gazdasa-
guk nagyon keveset termel, ezért napi két mér$ gabona a fejadagjuk. Ebbdl
kenyeret siitnek, mely esti imatél masnap estig elég, mint Ramadan hava-
ban, bar napkozben esznek datolyat. Kitling datolyat lattam, sokkal jobbat,
mint Baszraban és masutt. Szérnyen szegény emberek ezek; mindazonaltal
harccal, és egymas gyilkolasaval toltik napjaikat. [...]

Négy hénapot toltottem Faladzsban, a lehet§ legrosszabb koriilmények
kozott: két kis taskanyi konyv kivételével semmim nem maradt abbdl a vi-
lagbdl; éhes, meztelen, és tudatlan emberek voltak. Imdra mindenki karddal
és pajzzsal érkezett, mintha ez természetes volna. Nem volt okuk kényveket
vasarolni. [...]

Mar szinte feladtuk a reményt, hogy valaha kijutunk a sivatagbdl, hiszen
barmely irdnyban kétszaz paraszangnyi ijesztd, gyilkos pusztasag valasz-
tott el a legkozelebbi civilizalt helytél. Ama négy hénap alatt nem lattam
egytitt 6t csomo (1 csomo 25-60 font kozott lehet) buizat. Végiil karavan ér-
kezett, amely Jamamabdl vitt kecskebSroket Lahszéba. A kecskebdr Faladzson
keresztiil jut Jemenbdl Lahszaba, ahol kereskedSknek adjék el. Egy arab
felajanlotta, hogy elvisz Baszraba, de nem volt pénzem megfizetni az tti-

9 Uo., 64-65.
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koltséget. Baszra innen csak kétszaz paraszang, a tevedij oddig egy dinar,
holott két-harom dindrért j6 tevét lehet vasarolni. Mivel nem volt készpén-
zem, csak tgy vittek el, ha érkezéskor harminc dinart fizetek. Kénytelen vol-
tam elfogadni a feltételeiket, bar életemben nem jartam még Baszraban.

Az arabok feltették egy tevére konyveimet, és foliiltették testvéremet is,
jomagam gyalog maradtam, és igy indultunk a Plejadok hagéi felé. A terep
lapos volt, sehol egy hegy vagy domb, és mindenhol, ahol a f6ld kemény,
tocsdkba gytilt az eséviz. Mivel ezek az emberek éjjel utaznak, lathaté tut
legkisebb jele nélkiil, tdjékozodasuk Osztonds. Ami elképeszts, hogy jelzés
vagy figyelmeztetés nélkiil hirtelen kitra bukkannak.10

Lahsza sem sokkal jobb. Nasszer annyira gytloli az eretnekeket, hogy azt al-
litja, sosem flirdenek, meg hogy kutyat és macskat esznek. A pénzhiany testvé-
rével egyiitt ismét helyhez koti, s amikor végre Baszraba jutnak, , meztelenek és
nyomorultak voltunk, mint az Griiltek, hiszen harom hénap telt el azéta, hogy
utoljara leengedtiik hajunkat” — vagy tetvetlenitették, mindegy.

Végiil,

444-ben, III. Dzsomada hé 26-an (1052. okt. 23.), kedden, miutdn reménytin-
ket vesztettiik, és tobbszor veszélybe kertiltiink, életiinkért rettegve, tjra
mind egytitt voltunk, oriilve, hogy lathatjuk egymast. Készonetet mondtunk
Istennek, és Balkhba érkeztiink napjan a kovetkezd verssorokat frtam:

Tartson bar sokaig a vilag vajiidasa,
Rossznak és jonak kétségteleniil vége lesz.

A bolygdk értiink utaznak éjjel-nappal:

Barmelyik lenyugszik, a mésik felkel nyoméban.

Mi is jarjuk a jarhatot

Az elkeriilhetetlen utazés napjaig.

2220 paraszangot utaztunk Balkhbdl Egyptomba, onnan Mekkéba, aztdn
Bészran keresztiil Farszba, és végiil vissza Balkhba, nem szamitva a kegy-
helyekhez és mashova tett kitérGket. Kalandjaimat tigy jegyeztem fel, ahogy
atéltem azokat. Ha valami, amit mast6l hallottam, nem felel meg a val6sagnak,
kérem olvaséimat, bocsdssanak meg, és ne vessék szememre. Es ha Isten sike-
ressé teszi Keletre teendd utazdsomat, amit tapasztalok, ide csatolom, Isten
segedelmével.

Dicsértessék Isten, a Mindenség Ura, és aldott legyen Mohammed, az
& Héza, és Tarsai mind.!!

10 Uo., 84-86.
11 Uo., 103-104.
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Ibn al-Arabi és Nasszer Khuszré egyarant ezotérikus utazok, de a Seikh al-Akh-
bar (a Nagy Sejk) nem Nasszerhez hasonl6 praktikus és egyenesszavu titleird;
ezért engedtem a kisértésnek, és idéztem ilyen hosszan a Szafirnamit. Ennek elle-
nére, Ibn al-Arabi nyilvanvaldan tisztdban volt az utazas nehézségeivel és csodaival.
Egy tanulmanyéban, melyben a szifizmus jelképe az utazds az Eré Urdhoz, igy ir:

Tudd, hogy miéta Isten az emberi lényeket megteremtette és a nemlétbdl
a létezésbe hozta, nem szilintek meg utazéknak lenni. A Kert vagy a Ttz ki-
vételével nincs titkdzben pihendjiik, és minden Kert és Ttiz lakéi mértéké-
nek megfelelS. Minden értelmes embernek tudnia kell, hogy az utazas az
élet kiizdelmeit és nehézségeit jelenti, csapdsokat, megprébéltatast, veszély
és nagy rettegés elfogadasat. Ezen az titon nincs a vandor szdmara mara-
déktalan kényelem, biztonsag, vagy gyonyortiség.

Mert a vizek véltozatos iziiek, és az idGjaras valtozd, és az emberek jel-
leme minden megall6helyen kiilonbozik a kévetkezé megéallohelyen levs em-
berek jellemétSl. A vandor szdmara barmely helyzet legyen hasznos lecke.
Mindenkinek tarsa § egy oOrara, egy éjszakdra, aztan eltavozik. Ki varna hat
jézanul konnyedséget, ily koriilmények kozt?12

Ugy ttinik, Tbn al-Arabinak is kozeli ismerdsei voltak a silany tarlék, hatmere-
vit§ éjszakak bolhaktodl nylizsgé szallokban, tengeribetegség, honvagy, magéany,
éhség, és emésztési zavarok, melyek az utazét gyotrik. Es mégis, barmennyire
hajszalon mult a szabadulas a veszélybdl és a kétségbeeséstdl, akarcsak Nasszer,
6 is mindig készen allt a kovetkezd , keleti utazasra”.

3. A VARAZSSZONYEG

Miel6tt Ibn al-Arabirél mint kiildnleges utazérdl targyalnank, hadd vegyiik
szemiigyre a vandorok igen népes osztalyanak tipikus képviselGjeként. E feladat-
ra a Muszlim utazék cimd nemrég megjelent kotet, abbdl is S. L. Gellens jol sikeriilt
esszéje: ,, A tudés keresése a kozépkori muszlim tarsadalmakban” készitett fol.13
E keresés gyokerei: a Proféta prototipusa a hedzsira, a hdaddzs, és a mirdzs révén;
a Koran (,,Mi késztetjiik induldsra a karavanokat, télen és nyaron.” 106:2); és
a hddith (a Proféta tettei) (,,Az, ki a tudas keresésére indul, visszatértéig Isten 6s-

12IBN ’ARABL: Jurney to the Land of Power. (Transl. by) R. T. Harris. Rochester, Vt., Inner Traditions,
1981, 27-28.

13 D. F. EIKELMANN - J. PISCATORI (Eds.): Muslim Travellers: Pilgrimage, Migration and the Religious
Imagination. Berkeley, California, University of California Press, 1990, 50-65.
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vényén jar). Ezt a kiilonleges fajta utazdst tuddsért és természetes produktumat, az
utinaplét rihldnak vagy taldb al-ilmnek nevezik. Gellens szerint ,,a rihla a spanyol-
orszagi muszlim intellektudlis élet kozponti eleme volt”. A spanyol muszlimok
szamiizottfélének érezték magukat ebben a tavoli, periférikus Dar al-iszldmban (isz-
lam haza — olyan orszég, melyben a vallas szabadon gyakorolhatd), és ennek meg-
felelSen vonzottdk Sket olyan , kozpontok”, mint Tunézia vagy Egyiptom, Mekkarél
nem is beszélve. Mi tobb, az utazas, mely ,felfrissiilés” céljabol indult, a spanyol
kereszteseknek a szaracénok elleni habortiba valé egyre erdsebb beavatkozésa miatt,
Spanyolorszag iszlam identitdsdnak megérzése szempontjabdl ,elkeriilhetetlen
sziikségletté” vélt. A spanyol iszlam tulajdonképpen a hanyatlas és a dekadencia
utjara lépett; az ulemdk (iszlam ,klérus”) tomegesen emigraltak Eszak-Afrikaba,
és a korabeli életrajz-lexikonok , diaszpdrardl tudésitanak, spanyol [...] muszlimok-
rél, kik nem tértek haza.” A spanyol utazék zéme az ,erdsen urbanizilt [...] jomoédu
kozéposztalybdl”, irastudok és Maliki jogaszok, nem pedig az arisztokracia vagy
a tomeg koziil szarmazott. Torténelmi és tarsadalmi vonatkozasban tehat Ibn al-
Arabi utazésai nem kiilonlegesek. Am ha mindenféle sétafikalé mullah és kadi
beszamoléit Osszevetjiitk a mi Nagy Sejkiink szovegeivel, a statisztikai normak
vilagatdl elrugaszkodva fejest ugrunk a romantikus magia birodalmaba. Ibn al-
Arabindl az ,utazas tudasért” mast jelentett, mint pusztan hadithot (a Préféta tettei-
nek elbeszélése) vagy torvényszoveg-gytjteményt. Olyan helyeket keresett, ahol
a foldi térképek és a hétkoznapi tudat vildga egy masik vilaggal érintkezik. Atja-
rokat keresett a Mundus Imaginalisba (képzeletvilag), ezért frdsai nem az utleirdsok
miifajahoz tartoznak, hanem a szifi vandorlas poétikajat gazdagitjak.

Ibn al-Arabfi a sztfizmus Szinbadja — aki arany helyett bolcsességet, varazslok
helyett pedig szenteket kutatva —, szinte megszallottan vagyik kalandra, és arra,
hogy kozonségét lenytigdzze hihetetlen torténeteivel. Ezt nem dgy értem, hogy
fikcio, hiszen egy igazi Szinbddnak nincs sziiksége hamissdgra — meséi mind iga-
zak, s a leghihetetlenebb a legigazabb. De Szinbadnak el kell mondania a mesét,
amely alaptalan csodaktdl és jelentSség nélkiili egybeesésektdl mentes esztétikai
egység. A hihetetlen torténetek mesélsi onmagukat és elbeszélésiiket a hétkdznapi
f6lé emelik, mint ahogy 6k is mindig tilnének énmagukon: soha nem kevesebb,
mint igazak, hanem inkabb az igazsag folé emelkednek, igaznal igazabbak.

Ibn al-Arabi egyik ilyen torténete az Averroesszel (mér filozéfus, jogtudor) valé
taldlkozésa; mekkai szerelmi {igye Nizdm Ain al-Sdmsszal egy maésik; ahogy felfe-
dezte a titkos szufi hierarchit, egy harmadik. Ezen torténetek mindegyike a sejk
életének egy bizonyos szakaszat irja le — példaul az , utazast a Koézéppont felé”,
vagy a ,keleti utazast”. Egyik ilyen életszakaszt, mely leitmotivumként visszatérve,
beleszovddik kiilonbozd utazdsai anyagéba, ,utazas Khezrrelnek” nevezhetnénk.
Az ifji Muhijjoddin, ki el6sz6r hagyta el Spanyolorszagot, egy tengerre néz§ szirten
all, amikor egy nagy latomasban lepdrognek elStte dsszes jovébeli kalandjai, arcok-
kal és részletekkel egyiitt. Igy kel ttra Algicirasbdl (Dzsazirat al-Khadra) és Gibral-
tarrdl, a ,,zold szigetr6l”, ahova, egyes muszlim foldrajztudésok szerint (tudtuk meg
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nagy élvezettel Claude Addastol), Khezr Moézessel egyiitt érkezett, hogy tjra fel-
épitsék a két arva falat.* Ibn al-Arabi — aki mar teljes jogu szifi volt, és tényleg
talalkozott Khezrrel a sevillai bazédrban —, e médon igen tetszet8s esztétikai fogas-
sal, jovébelatassal kezdi utazasat a ,,szent f6ldrajz” egy erdsen dramai és jelképes
pontjan — nevezhetjiik Khadiri Jegynek-, mely z6ld vizd, és vardzslattdl vibralo.
Egyszerre csak olyan vilagba lépiink, melyet Mircea Eliade ugy emleget: in illo
tempore, vagyis ,egyszer volt, hol nem volt”. A perzsa elbeszélésekben ezt az &lla-
potot a paradoxalis jek-e bud jek-e nabud — egyszer volt, egyszer nem volt — jelezte.
Az ébren-jaras-kdzben-jézanul-dlmodas birodalma ez, melyben minden torténés,
minden talpalatnyi fold jelentéssel telitett.

)

A Bolond archetipusa nevet és bohéckodik, és nevetése dnmagdaban is ihletet és
gy6gyulast hoz népének. Am a nevetésnek mélyebb szerepe is van, mely ijesztd
volna, ha nem enyitenék tréfak és kiiloncségek. A Bolond bolcsessége veszélyes;
a Bolond obsktrus kultirhgs.

G. K. Chesterton mondta a kereszténység kapcsan, hogy a nevetés a mennyek
kapujahoz visz, de nem vezet 4t azon; Muhammad proéféta szerint ,Isten szereti
a jo tréfat”. Ez a humorhoz valé viszonyulasbeli alapvet§ kiilonbség a keresztény
és muszlim szentek eltérd személyiségében tiikrozddik. Tisztességes volna-e azt
allitani, hogy a keresztény szentek sirnak, mig a sztfik nevetésre hajlanak, akar-
csak a Zen-kovetSk? Kétségtelen, hogy ez durva &ltaldnositds, de van benne
éleslatas.

Amikor tarsasdgban kiejtjiik Khezr (Khadir) nevét, mindig hozz4 kell tenni a ko-
szontést, szaldm aleikum, hiszen jelen lehet, halhatatlanul és névteleniil, valamilyen
titokzatos karmikus feladatot teljesitve. Talan jelt ad személyazonossagardl, ugy,
hogy zoldbe 6ltozik, vagy felfedi tudasat a rejtett és okkult dolgokrél. De inkdbb
kémként viselkedik, nem leplezi le magéat, ha erre nincs sziikség. Egyik szerepe
mégis, hogy meggy6zze a szkeptikust a csoda 1étérdl, hogy megmentse azt, aki
eltéved a kétség és szarazsag sivatagaban. Nagyobb sziikség van rd ma, mint bar-
mikor, és biztosan itt vdndorol kozottiink, folytatva nagyszerd jatékat.

A Vallasok torténete (Religiongeschichteschule) szerint nyilvanval6, hogy Khezr
alakjat az iszlam kordbbi mitoszoktdl és hitektdl drokolte; ezt az iszlam hagyomany,
mely 6t Mézessel és Nagy Sandorral tarsitja, elismeri. Mindenesetre, a kozépkorra
mar teljesen bekebelezte az iszlam vilag, és kiilonleges szerepet tulajdonitott neki,
melyet két cime, ,,A Z6ld Ember”, és ,, A Rejtett Préféta” jelképez. Konkrétan, bizo-
nyos fajta ezotérikus tudést képvisel, mely banalis, hétkdznapi életiinkben csakis
sokkként nyilvanulhat meg, nevetésben, felhdborodasban, vagy a kettd keverékében.

14 ADDAS: Ibn "Arabi, 141.
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Akik kritizaljdk az Ibn al-Arabi-féle szifizmust, azt kifogasoljdk, hogy olyan
tudés létezését Allitja, mely a legajtatosabb hivé szdmara is elérhetetlen. Az isz-
lam, mondjak e kritikusok, nyitott vallds, melyben az igazsag, hogy Isten egy és
transzcendens, mindenki szdmara hozzaférhetS. Ez az igazsag, allitjak, soha nem
kertilhet ellentmondasba a kinyilvanitott Térvénnyel és a Vallas kiils6ségeivel,
nem lehet ezotérikus és gnosztikus. Es mégis, maga a Koran is beszél e rejtett tu-
dasrdl, legvilagosabban Mézes és Khezr torténetében (18:60-81.). Ok a barzikhnal,
vagyis a két 6cedn hataran taldlkoznak, masszéval a Képzelet Vilaga szélén, majd
egyiitt utaznak. Khezr azonban mindkét vilagban egyszerre jar, és latja az anyagi
valdsdg mogotti archetipikus realitast és rejtett igazsagokat, mig Mézes csak a kiilsé
format érzékeli. Khezr elsiillyeszt egy hajot, megol egy ifjat, és megjavitja a kutat
egy baratsagtalan és modortalan nép lakta faluban, Mézes pedig minden alka-
lommal megfeledkezik fogadalmardél, hogy nem kérdezdskodik és tiltakozik. Végiil
Khezr kozli Mézessel, hogy tutjaik szétvalnak, és elmagyardzza neki furcsa, és
latszélag a Torvényt megszegd viselkedésének okat. Moézes itt a Torvényt alkotd
exotérikus-, Khezr pedig az ezotérikus profétalast képviseli, mely , kifogasolha-
tonak”, vagy éppen ,erkolcstelennek” tiinhet, ha nincs szemiink belelatni. Khezr
egy az afrddok, vagy Paratlanok koziil, akik emberi kozvetités nélkiil, egyenesen
Istentdl kapjak a megvildgosulast; ezek beavathatnak renden kiviili és emberi
vezetS nélkiil valé keresdket; sziikségében megsegitik az eltévedt vandort, s a két-
ségbeesett szeretSt. A Paratlan torténelmi prototipusa Uwaisz al-Karani, torténet
feletti archetipusa pedig Khezr.

Khezr torténete utan a Koran ratér Dhul-Karndin, vagyis Nagy Sandor mitikus
utazasaira (példaul Gég és Magog f6ldjén), mintha emlékeztetni akarna Khezrrel
val6 kapcsolatara. Van olyan Iszkandernamdsz (keleti krénika Nagy Sandor utaza-
sairdl), mely szerint Khezr szakédcs volt Nagy Sandor seregében a halhatatlansag
kutjanak keresésére Hiiperboredba, az északi sotétség foldjére tett felfedezd titon.
Az tton, mikozben egyszind tdjakon halad 4t, ahol sziklak és fak egyforman vo-
rosek vagy Ozba ill6en zoldek, a hadsereg dldozatul esik nehézségeknek és siva-
tagnak. Végiil magédra marad a hédité és a szakacs, igy vagnak neki a végsd,
sztligiai tartomanynak; ezt egyszerre nevezhetjiik alkimiai nigredénak (romlas),
és Nur-e szijihnak (Fekete Fény vagy Ejféli Nap) — a hely, ahol az Osvény legmé-
lyebb- és legmagasabb pontja taldlkozik, és eggyé valik, akar az Urobérosz-kigyé
feje és farka. Utasaink kiilénvélnak az 6rok éjszakaban, s mig Nagy Sandor kard-
javal vaktaban hadonédszva prébalja meghdditani a megismerhetetlent, Khezr
nyitott szivvel barangol. Itt a monda és a Koran ugyanazt a sajatos széképet
hasznélja: Khezr az erdében talélt tavacskdban megmos két szaritott halat, amitél
azok életre kelnek, és egymassal kerget6zve viddman eltisznak (az 6rokkévaldsag
egy Ujabb Uroboéroszszert jelképe). Khezr iszik a vizbdl, és halhatatlansagot nyer.
Féltékeny dithében Nagy Sandor megparancsolja, hogy Khezrt dobjék a tengerbe,
de a szakdcs, halszornnyé valtozva, eltszik. Aztan zoldbe 6ltozve jarja a vilagot,
s laba nyoman a puszta f6ldbél virdgok és fiivek bujnak elS. Mint sok dzsinn (akik-
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hez hasonld, bar inkabb viz-, mint tliz-teremtmény), Khezr is felismeri Moham-
medben a , két tenger talalkozasat”, az ezotérikus- és exotérikus préféciak alkimiai
egyesiilését — és igy valik, természetesen, a Rejtett muszlimma.

Egyesek Szent Gyorggyel azonositottdk Khezrt, bar inkdbb Szent Gyorgy és
a sarkany egyszemélyben. Az ezotérikus iszlam a természetet nem tekinti rogzi-
tendd bioldgiai példanyként, vagy haztéji kartevSként; vilagképében nem létezik
mély erkolcsi kiizdelem Természet és Rend kozott. A természet ,,szellemei”, koz-
tiik Khezr és a dzsinnek — bizonyos értelemben a természeti er§ hordozéi —, fel-
ismerik a mohdmmedi Fény spektrumaban azt a z6ld sdvot, melyben 6k is 1étez-
nek. Mig a keresztény moralizmus 1gy ,javit” a természeten, hogy meggyilkolja,
addig az iszlam atalakitja, vagy még inkébb, atvaltoztatja. A természet megtartja
a pusztan emberi- és mordlis szféraval szembeni fiiggetlenségének mértékét, mikodz-
ben mindkét szféra a mohammedi tudds integral6 és {idvozits fényében fiirdik.
Khezr manapség késztetést érezhetne, hogy az 6ko-kdrnyezetvéd§ mozgalom pat-
rénusaként tjra megjelenjen, mivel a vadsag/vadon és az emberi/emberséges
kozotti hid képviselGje. Ahelyett, hogy megprébéalna erkolcsosségre kényszeriteni
a természetet (lehetetlen feladat: a természet amordlis), a khadiri kérnyezettudo-
many egyarant 6rvend teljes vadsaganak és ,jelentGségteljességének” — a Termé-
szet, mint tadzsdlli (az isteni , atragyogasa” a teremtésbe; minden dolgoknak isteni
fényként valé megnyilvanulésa), a Természet, mint az ébredés esztétikdja. Khezr
a ,Héarom dolog 6rvendezteti a szivet e vildgban: a viz, a z6ld dolgok, és egy
szép arc” hadith megtestesiilése. Es amint latni fogjuk, 6 a szifi utazas valédi
patrénusa és megszemélyesitdje is.

Ibn al-Arabi nemcsak hogy tudott Khezrrél, ismerte az iszldmban kapott nevét
is: Ballia ibn Malikan. , A sereg parancsnoka, amelyben szolgalt, elkiidte vizet
keresni, minek hidnyét lttak. O megtaldlta az Elet Vizét, és ivott beldle — igy
tortént, hogy még mindig €l —, mert nem tudta, hogy Isten igen hosszti életet ad
annak, ki azt a vizet issza. En Sevilldban taldlkoztam vele, és arra tanitott, hogy
behddoljak a szellem mestereinek, és ne ellenkezzek veliik.”1>

Az ifja Ibn al-Arabi nézeteltérésbe keveredik egyik mesterével, Urjabi Sejkkel,
a szufizmus Rejtett Hierarchidja egyik tagjanak kilétét illetéen. Még hangjukat is
felemelik vita kdozben. Késébb, amint diihdsen vag at a bazaron, valaki melléje
sompolyog, és a fiilébe stiig. Azonnal visszamegy a sejkhez, és bocsanatot kér.
,O, Abu Abdallah (Ibn al-Arabi)”, sz6élt hozza az idds sejk, ,muszdj magénak
Khezrnek eljonni, hogy rendreutasitson, valahanyszor ellenkezel velem?”

Ibn al-Arabinak torténetesen igaza volt, a sejk pedig tévedett iksz-ipszilon sze-
mélyazonossagéval kapcsolatban. Elsé latasra gy ttinhet, Khezr az (mégoly téves)

15 Uo., 83.

[492] File név: Hel2008-4-12 [Helikon 2008/4.] WW8 — Eta — Utolsé print: 2009.01.15 15:07



SZENT SODRODAS. UTON DOKTOR MAXIMUSSZAL 493

autoritas iranti vak engedelmességet pértolja. Valéjaban itt egy sokkal finomabb,
paradoxalis, tipikusan khadiri allaspontrdl van szé. ,,Széval igazad van”, ugy
tlnik, igy szdl Ibn al-Arabihoz. ,S akkor mi van? Miért faradnal egédat erdsiteni
egy ilyen emberrel vitatkozva, mint Urjabi, aki egyebekrdl (ha errdl nem is) sokkal
tobbet tud, mint te? Az eredmény csak annyi, hogy mindketten dithbe gurultok,
és semmi hasznat nem latjatok. Olyan ez, mint amikor a vandor tavoli, idegen or-
szagban az ottlakokkal veszekszik, és szokasaikat kritizdlja, ahelyett, hogy nyitott
ésszel jarna, j6l érezné magat, és esetleg valami értékeset tanulna. Az addb (udva-
riassag) nem veszekedést, és nem vak engedelmességet jelent, hanem osztozist.
Az adib viszonossag, 6sszhang, és a masokkal val6 egytittélés miivészete, magunk
és a tobbiek kolcsonos elényére.” Mas helyen Ibn al-Arabfi igy fejteget: ,, Amikor
Khezr ezt mondta Mézesnek: Amit sosem tudtdl koriilfogni tuddssal, gy értette, hogy
én azt tudom, amit Isten nekem tanitott, és te nem tudod, te pedig azt tudod,
amit Isten neked tanitott, és én nem tudom. Ez a dhawq vagy kostol6” (a misztikus
tapasztalasé).

Mikor belépsz e megall6helyre, csatlakozol a hirvivék egy csoportjdhoz,
kiknek sajatos kostolasabdl oly tudomanyokra teszel szert, melyek azel6tt
nem voltak sajatjaid. Ahogy ezek szamukra késtold, tigy szdmodra leleple-
zés. A bizonyitékok és jelek tudomanyat nyered téliik, tigyhogy foldon és
mennyben semmi nem marad rejtve, amikor O felfedi Maggat el6tted. Ellen-
kezdleg, megkiilonboztetsz és felismersz minden dolgot, mig masok, kik nem
nem értek e megéalléhoz, tudatlanok maradnak. Ez a leleplezés tudasa, mivel
a jelen (aldma) &t valsz szemtantdjava. Nem lathatod 6nmagadon, mert nem
a sajat kostolod. 16

Ibn al-Arabi masodszor Tunézidban taldlkozott Khezrrel, 1194-ben.

Hajoén voltam Tunisz kikotGjében. Féjt a gyomrom, de a tobbiek aludtak,
tugyhogy kiédlltam a fedélzet szélére, és a tengert néztem. A hold fényénél,
mely telehold volt azon az éjszakan, hirtelen észrevettem, hogy valaki felém
jon a viz felszinén. Végiil feljott, és ott allt mellettem. Egy labon 4llt, a masikat
felemelve, és lattam, hogy az a lab nem nedves. Aztdn ugyantgy tett a masik
labaval. Miutan beszélt hozzdm egy ideig, [sajat nyelvén elkdszont] tSlem, el-
indult egy dombtet6n all6 vilagitétorony felé, mely tSliink két mérfoldnyire
volt. E tavolsagot két- vagy harom lépéssel tette meg. Hallottam, amint Istent
dicséri a vilagitétorony tetején. Gyakran meglatogatta Sejk al-Kinanit, rendiink
egy vénjét, ki Mérsza-Idunban lakott, és akinek hazaban jartam azon este.
Mikor visszatértem a varosba, egy emberrel taldlkoztam, aki megkérdezte,

16 W. C. CHITTICK: The Sufi Path of Knowledge: Ibn "Arabi’s Metaphysics of Imagination. Albany,
New York, State University of New York Press, 1989, 221.
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milyen volt az éjszakdm [Khezrrel] a hajén, mit mondott nekem, és mit mond-
tam én neki.l”

Ami a harmadik taldlkozast illeti,

A tengerparton sétdltam egy tdrsammal, ki nem hitt az igazak altal vég-
rehajtott csodakban. Utkézben megalltunk egy romos mecsetnél, déli imara.
Ahogy bementiink, egy tarsasdg érkezett, olyan férfiak, kik elzarkénak az
emberektdl, és akik szintén imadra késziiltek. Koztiik volt az az ember is, ki
a hajon beszélt hozzam, akirdl azt mondtak, hogy Khezr. Volt koztiik egy
nagyérdem férfi is, rangban még Khezrnél is magasabb, akivel kordbban
taldlkoztam, és sszebaradtkoztunk. Feldlltam iidvzolni, és § kovette példa-
mat, drvendezve taldlkozdsunkon, aztan elére 1épett az imat vezetni. Mikor
végeztiink, indulni késziilt, én pedig kovettem a mecset kapujahoz (nyugatra,
az 6cednra nézett, egy Bakka nevi hely irdnyaba). Amint a kapuban allva
beszélgettiink, a férfi, akirél azt mondtak, hogy Khezr, felemelte a kis ima-
szényeget, melyet a mihrabban (Mekka irdnyaba mutaté mélyedés a mecset
faldban) talalt; a padlotdl hét konyok magassagban kiteritette a levegében,
és rdéllva elkezdte szdmon feliili imé4jat. ,Latod, mit csinal az az ember?”,
kérdeztem utastarsamat (a szkeptikust). Kérlelni kezdett, hogy menjek, és
kérdezzem ki Khezrt; igy hat, amikor befejezte iméjat, koszontottem, és né-
hany verssort szavaltam neki [...] igy szOlt: ,,csak a hitetlen kedvéért tettem”,
és tarsamra mutatott (aki még ott allt a mecsetben, és minket nézett). [...]
Ezutan Rota felé indultunk.18

Claude Addas szerint a titokzatos alak, aki ,,rangban Khezrnél magasabb”, csak
a Polus (kutb) lehet, az Axis Mundi, a Rejtett Hierarchia feje, vagy a két Imam
egyike (Jobboldali, vagy Baloldali), mivel Khezr maga a harmadik ranghoz, az
afradok (Maganyosak) négy autadjahoz (Oszlopahoz) tartozik. Henry Corbint kri-
tizdlva, amiért Khezrnek til nagy fontossagot tulajdonit Ibn al-Arabi szellemi
életében, Claude Addas ramutat, hogy Khezr nem az elsg, és nem is a legfonto-
sabb Ibn al-Arabi beavatéi koziil. Nyilvdnvalé viszont, hogy Khezr kiilonleges
szerepet tolt be sejkiink életében, pontosabban tobb kiilonbdz§ szerepet. Befolya-
solja Ibn al-Arabi utazasi szokasait, uralja az atadas egy bizonyos vonalat, és
a beavatas maddjat.

Khezr azon csodai, melyekrdl Ibn al-Arabi szemtantiként ir, helyvaltoztatassal
kapcsolatosak — vizenjaras és , varazsszényeg”. A természeti torvény, amit legydz,

17 R. W. J. AUSTIN: Sufis of Andalusia: The Ruh al-quds & al-Durrat al-fakhirah of Ibn "Arabi. London,
George Allan & Unwin, 1971, 27. (C. ADDAS-bOl: I. m.)
18 Uo., 31.

[494] File név: Hel2008-4-12 [Helikon 2008/4.] WW8 — Eta — Utolsé print: 2009.01.15 15:07



SZENT SODRODAS. UTON DOKTOR MAXIMUSSZAL 495

mindkét esetben a gravitacié. A gravitaci6 gravitas, vagyis komorsag is. Khezr
viddmsaga, sulytalansaga egyszerre romantikus és enyhén humoros. Mint hal-
hatatlan haland6, Khezr dlombeli figuraként viselkedik; tulajdonképpen tgy, ahogy
mi legboldogabb dlmainkban tessziik: repiilés-, az élet kvintesszencigja-, ,zold
arnyékban z6ld gondolatok”-dlmokban. Hasonlit a zoldség-emberekhez a késd
kozépkori festményeken: gyiimolesdkbdl, levelekbdl, és napfénybdl kirakott arcok,
kissé hatborzongatéak, de ugyanakkor viccesek és szépek. Khezr tarsasdgaban
Ibn al-Arabf az Ezeregyéjszaka vildgdba csdppen, mert hol taldlndank mashol ilyen
képeket: holdfény; Gsi vilagitétorony; lehorgonyzott vitorlas hajo; zéldbe 61t6zott
ember lépked a hold-6svényen; tengeribeteg sejkiink, amint levegd utdn kapkod
a csodalkozastdl, amikor Khezr — Ali Babahoz mélt6 pucki, szinte hencegé gesz-
tussal — felemeli labat, hogy megmutassa: szaraz. A romos mecsetbeli jelenet még
szorakoztatobb, seherezadi, egyenesen Fairbanks A bagdadi tolvajabdl. Mi, az Gsi,
obsktrus és poros szifi tanulmanyok olvaséi, varatlan jutalomként szintiszta me-
semondasra bukkanunk, mely visszaropit gyerekkorunkba, amikor mesét hallgatva
meriiltiink vardzslatos dlomba. A varazsszényeg — akarcsak a burdk (szarnyas ken-
taur), Garuda (szarnyas hindu istenség), vagy Nagy Sandor holdszekere — a szar-
nyal6 Képzeletet, a szent vagy repiilését, az abrandozast, mint utazast, példazza.
Egy perzsa kifejezés, baftin o jaftin, az elme és értelem ,szovetét” szembeallitja
a megérzés és leleplezés ,bizonyossagaval”. A vardzsszényeg arra emlékeztet,
hogy a szovet is lehet a bizonyossag egy formdja. Mint minden mesterségnek,
a szovésnek is magikus gyokerei vannak; minden szényeg egyfajta mikrokozmosz,
a paradicsom kertjének apré tiikre, kttjaival, fiiveivel, életfaval, virdgokkal, és
allatokkal. A szényegszovés par excellence nomad miivészet, mely varosi laka-
sainknak a vandorlas konnyedségébdl kolcsonoz egy keveset. Az imaszényeg azt
jelképezi, hogy minden muszlim énmaga imama, és hogy minden talpalatnyi fold,
s6t, még hét konyokkel {olotte is, lehet szent f6ld, hortus conclusus avagy a para-
dicsom visszhangja. Az, ahogy Ibn al-Arabi kritikusai megkiilonboztetik a nagy-
bettis Képzeletet az ,egyszerd dbrandtdl”, eltdlzott, sét, félrevezetS. Aki bizalmat-
lan az 4brandozés irdnt, az nem hisz a Képzeletben sem, pedig, ha a sziv nyitott,
a leghaszontalanabb &brandba is besugérozhat az isteni (tadzsdlli). Ugy tiinik, Khezr
épp az ilyen pillanatokban miikddik, hiszen nem csak a tévelygd vagy a kétség-
beesett, hanem az almod¢ elStt is megjelenik. ,,Mesélj nekem”, szdl a szivbéli
gyermek, és Khezr, titokzatosan mosolyogva, abban a pillanatban kdzbelép, atro-
pitve minket a hatarvidékre, ahol hétkoznapjainkat atjarja a csoda.

)

Abu Jaktb aj-Kumi, a sejkem, elmondta, hogy Abu Imran egyszer elju-
tott Kaf hegyéhez, mely koriilveszi a foldet; délelStti imajat a hegy labanal,
a délutanit pedig a csticson végezte el. Amikor a hegy magassagarol kér-
deztiik, azt felelte, hogy a cstics haromszaz évnyi jar6foldre van a labatol.
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Elmesélte, hogy Isten a hegyet egy hatalmas kigydval ovezte koriil, mely-
nek Gsszendtt a feje a farkaval. Utitdrsa igy szolt Abu Imrénhoz: ,Koszontsd
a kigyot, és § visszakdszon neked.” Koszontotte hat Abu Imran a kigyoét,
mire az visszakoszont, és Abu Madianrdl kérdezte (Abu Madian Eszak-Afrika
nagy szufi sejkje, akit Ibn al-Arabi nem ismert személyesen). O aztan meg-
kérdezte a kigy6t, honnan hallott Abu Madianrél. A kigy6 igy valaszolt:
,Csodalkozom rajtad! Van-e a foldén barmi, mely nem hallott Abu Madian-
rél? Magam és masok ismerjiik 6t azéta, hogy Isten felfedte és kinyilvanitotta
az O szeretetét; valéban, minden dolog, €16 és élettelen ismeri és szereti 6t.”
Egy bizonyos orszagban Abu Imran akkora hangyékat latott, mint egy
kecske, és taldlkozott egy 6reg khuraszani asszonnyal, aki a tengeren allva
dicsérte és dicséitette Istent, mikdzben hullimok nyaldostak a 1abat.1

Ibn al-Arabi utazédsat vilaga legnyugatibb pontjan, a Heszperiddk Kapujanal,
Khezr Z6ld Szigetén kezdi — aztan ttja legkeletibb pontjan, Mosulban taldlkozik
egy férfival, aki felruhdzza 6t a khadiri beavatds hatalmédval. Khezr ily médon
kijeloli Ibn al-Arabi Keleti Utazdsanak palyajat, és szijahitja, szandékos és jelké-
pes bolyongasa patrénusava valik. Ezenfefeliil Khezr, mosuli koévetdjén, Alf ibn
Abdaéllah al-Dzsamin keresztiil Ibn al-Arabira bizta a tudas atadéasat egy kiilon-
leges szufi szilszilahban; ezt a megbizast mas vonalon Takioddin Tauzéritdl kap-
ta, aki Szadroddin ibn Hamauaihtdl kapta, aki nagyapjatdl kapta, aki Khezrtél
kapta. Ibn al-Arabi mindkét esetben khirkit, palastot kapott. Manapsag ez a szé
altalaban a szufik foltozott kopenyét jelenti, de az Ibn al-Arabié lehetett gyapot
fejkendd vagy sél. Ali al-Dzsami ,ugyanabban a Mosul melletti kertben, ugyan-
azon a helyen” teritette ra, ,1igy, ahogy & kapta Khezrt6l”. Ibn al-Arabi bevallja,
azel6tt csak gy gondolt a khirkdra, mint tarsasagi jelképre, mint egy szufi vonalba
vagy rendbe val6 befogadas jelvényére. Most azonban raébredt az ilyen felruha-
zas valddi céljara. Amikor egy sejk ki akarja kezelni kovetdje, vagy tarsa ,alla-
potbeli tokéletlenségét”, folvesz egy khirkit, és ama allapot tokéletességérsl medi-
tal; aztan a kivint dllapottal egyiitt atadja a ruhadarabot a tanitvanynak. A khadiri
allapot természetesen ilm ladiinit, egyenesen Istentdl jové tudast feltételez, mely
hordozéjanél gyakran furcsdn paradoxalis, vagy éppen a Torvényt megszegé vi-
selkedést okoz. Nem csoda hat, hogy Ibn al-Arabi Mosulban ideje nagyrészét ,bo-
londok” és ,blindsok” kozott toltotte; ilyen volt Abul Haszén Thabit ibn Antar
al-Hilli aki (kiilonb6z8 krénikdsok szerint) ,hazug, buta, otromba, hit és ragal-
mazd” volt, azonfeliil egy Kordn-utanzat szerzdjeként istenkaromldsért is blinds
volt. Addas megemliti még azt a ,furcsa és érdekes koriilményt”, hogy Ibn al-
Arabi tizenét tanitvanydnak adta tovabb e khirkit, ebbdl tizennégy né volt (kdztiik

19 Uo., 122-123.
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egyik felesége), és nyolcat koziiliik dlomban ruhaztak fel.?0 Van e tényekben valami
tantrikus, mely ,Faery (kelta mitoldgiai figura) erotikus vildgara” emlékeztet.

Khezr utazik Nagy Sandorral, utazik Mézessel, és bizonyos értelemben utazik
Ibn al-Arabival, vagy legalabbis Ibn al-Arabi az § jegyében vandorol (mert a Préféta
igy szoélt: ,Az én Téarsaim, akar a csillagok; kdvesd, amelyiket akarod, és vezes-
sen j61”). Es ahogy Corbin mondja, Szohravardi (irdni szifi filozéfus) szavaival:
,ha te vagy Khezr, te is konnyen megmaszhatod Kaf hegyét”. Ha megvaldsitod
,sajat lényed Khezrjét”, elutazhatsz ama foldre, mely hatdr, vagy kapu a mi vila-
gunk és a Mundus Imaginalis k6z6tt, vagy pontosabban, utazhatsz mindkét vilag-
ban egyszerre, mint Khezr, latva, mint dlomban, hogy minden hatérkovet jelentés
és rejtett tudas itat at.

Hogy Ibn al-Arabi oly sokszor alomban adta 4t a khadiri kdpenyt, helyénva-
Iénak tiinik, hiszen Khezr mindenekel6tt beavatoként szolgal azok szdméra, akik-
nek valamilyen okbdl nincs megszokott emberi mestere, akiket csak a latomas
tapasztalata képes megnyitni a tadzsdlli, vagyis az ,isteni sugarzas” bedramlasa
el6tt. Még olyan dervisrendek is léteztek (nemrég is), melyeknek nem mestere,
hanem inkabb 4lomtanitéja volt, egy kozbenjird, aki a technikdt tanitotta, hogyan
keressenek beavatast a Mundus Imaginalisban.

Ez a technika visszassag, teljesen fejredllitja a k6zonséges miszticizmus rendjét.
Altaladban el6bb van a beavatas, és csak azutan jonnek a latomasok és valdszerti
dlmok. Khezr Utjénak ez a visszdssiga az amerindidnok kozott létezett bohéc-egy-
letekre emlékeztet, melyeknek humora abban 4llt, hogy minden normaélis dolognak
az ellenkezdjét tették: cipét viseltek fejiikon, visszafele beszéltek stb., megsértve
a moralis konvencidkat és az autoritast. E boh6ckodas nevetsége és hobortjai mo-
gott mély bolcsesség rejlik; az ilyen csoport a Bolond jegyében miikodik, nevetéssel
dongetve a mennyek kapujan (vagy besurrand tolvajként atcstiszva azon).

Lesz, aki azt mondja, ennek a ,bolond bolcsességének” értelme lehet egy egy-
séges tarsadalomban, amilyen egy torzs, vagy akar a kdzépkori iszlam, de hogy
a modern vildg maga a fejredllotsag, egy radikélis elmebetegség, hogy nekiink,
modern embereknek mashol kell keresni a spiritualitast, hogy le kell mondanunk
a ,bilindsok” dlmodozasardl egy mértékletesebb és fegyelmezettebb Osvény ked-
véért. Ertem ezt az allaspontot, de nem értek teljesen egyet vele. A modern vilagnak,
mint barmely vildgnak, megvan a maga kizonséges tudata, egyezményes val6sag-
érzékelése, unalmas foldisége, onelégiiltsége, az 6njelolt hatalom irdnti vak enge-
delmessége. Minden vildgnak sziiksége van bolondokra és bohdcokra, mégha
korszakonként véltoznak is a taktikik. Minden vildg abban a veszélyben forog,
hogy vizes lepedévé valtozik, megnyomoritva a nem-kézonséges tudat spontan,
felszabadit6 csodakitoréseit.

20 ADDAS: Ibn 'Arabi, 179.
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4. FELLEBBEN A KILENCEDIK LEPEL

A KASZIM AL-DAULAHI RABSZOLGALANY

Gazddja mesteriink, a Hilek Hercege volt. Mekka szomszédsigdban élt, és ott is
halt meg. A maga idejében egyediildllé volt, és képes volt rovid id6 alatt nagy tdvol-
sigokat megtenni. Tdvoli vandorldsai alatt dldozott a hegyeknek, szikldknak, és a fik-
nak, igy szélva hozzdjuk: , Udvozollek, iidvozollek!” Szelleme erds volt, tantoritha-
tatlan Gszinteséggel szolgdlta a Népet, és kovette az Utat. A lovagi erényeket birta,
és buzgon feqyelmezte magit, gyakran tartva feketebojtot. Ennek ellenére erés maradt,
1igy tiint, az onsanyargatds jot tesz neki. Soha nem littam a mi idénkben lovagia-
sabbat ndla. Isten magasztaldsinak szentelte életét, nem szerzett értéket magdnak.2!

ABD AL- SZALAM AL-ASZUAD, A NEGER

Ez az ember vandor volt. Szinte mindig, amikor egy faluba érkeztem, azt mond-
tdk, ,ez és ez keresztiilment itt”. Soha nem telepedett le. Mikor bolyongé életérdl
kérdeztem, azt felelte, a vandorldsban jé szellemi dllapotra lelt.??

A szifi utazasnak kiilonféle moédjai léteztek. A korabbi, ,aranyabb” korok der-
visei valdsziniileg a szabad stilusti vandorlést gyakoroltak, am a kozépkorra a szi-
jaha (vandorlas) szabalyokkal ellatott jatékka valtozott. Az utazas a Tavoli LatShatér
felé, vagy a Nyér Karavénja ugyantigy részei voltak az Osvény tudoményanak,
mint az Elvonulés, a Meghallgatas, vagy méds nem kanoni ritus. Csak alaposabb
kutatds donthetné el, milyen helyet foglal el Ibn al-Arabi ebben a fejlédési folya-
matban, de Ugy ttinik, dtmeneti id§szakot képvisel, melyben a szdndékos van-
dorlas végleges formaja éppen csak elkezdett kialakulni. Ibn Battuta, Nasszer
Khuszrd, és Ibn al-Arabi nem voltak f8allasa koldul6 dervisek, hanem inkabb
driemberek, akik vagytak ,bejarni a vilagot, hogy régmult szdzadok és lettint
népek nyomain meditédlhassanak”, ahogy Ibn al-Arabi hatdrozza meg az utazast
a Futuhdtban.?> Az Utazas eldirdsos folyamatat vizsgélva van mit tanulnunk Ibn
al-Arabi hozz44llasédbol és gyakorlatabdl, hiszen sejkiink mintapédéja a sikeresen
vandorl6 szufinak, tiikor az utdna jové generaciok tjoncai szamadra, akik fegyelem
altal remélik megélni azon allapotokat és kalandokat, melyek neki ajéndékként
hulltak az 6lébe.

Hadzsuiri szdmara 1077-ben az utazds mar egyértelmten a szabalyok kortiil fo-
rog, teljesen kifejlesztett technika, melyet a Kilenc Fatyol rovatéba sorol. A dervi-
seknek két osztalyat kiilonbozteti meg: a letelepedetteket és az utazokat.

21 AUSTIN: Sufis of Andalusia, 154.
22 Uo., 138.
23 ADDAS: I. m., 165.
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Fejezet a letelepedetteket érintd tarsasagi szabalyokrol

A dervisek akik utazés helyett a letelepedést valasztottak, kotelesek el-
sajatitani a kovetkez§ fegyelmi szabalyokat. Ha utazé érkezik hozzjuk, fo-
gadjak 6t orommel és tisztelettel, akdr egy diszvendéget, és kéretleniil adja-
nak elébe minden étket, amijiik van, sajat viselkedésiiket az Abrahdméroél
mintdzva.

Fejezet utazdsuk szabdlyait illetGen

A dervisnek, aki letelepedés helyett az utazast valasztja, illene elsajatitani
a kovetkez§ szabalyokat. El6szor is, utazzon Isten kedvéért, ne a maga él-
vezetére, és ahogy kiils utjan el6re halad, kozben tgy menekiiljon befele
az érzéki befolyasok eldl; és maradjon mindig tiszta 4llapotban, és ne ha-
nyagolja el az imadkozast; és utazdsa célja legyen vagy zarandoksag, vagy
habort (a hitetlenek ellen), vagy egy (szent) hely latasa, vagy utasitds vég-
rehajtasa, vagy tudas keresése, vagy tiszteletremélté személy, egy sejk, egy
szent sir megldtogatdsa; masképpen utazasa elhibazott lesz. Es nem lehet
meg foltozott kopeny, imaszényeg, veder, kotél, egy par cip6 (kafsh) vagy
klumpa (naldin), és egy bot nélkiil; a foltozott kopeny, hogy meztelenségét
eltakarja, az imaszdényeg, hogy imadkozzon rajta, a veder, hogy mosakodjon
beldle, és a bot, hogy védje magat tdmadas ellen, és egyéb célokra. MielGtt
az imaszdényegre lépne, megtisztult dllapotban hiizza fol cipgjét, vagy klum-
pajat. Helyesen teszi, aki a szunna (apostoli gyakorlat) betartdséra egyéb tar-
gyakat is visz: féstit, koromollét, tit, és egy szelence antimont (mukhula). Ha
valaki a felsoroltakndl tobb eszkozzel latja el magat, figyelembe kell ven-
niink a (lelki) allomast, amelyen taldlhaté: ha Gjonc, minden 4j targy bilincs,
és kolonckd és lepel szamara, mely beképzeltségét bizonyitja, de ha szilard
hitd kovetd, akkor viheti mindezeket, és még tobbet is.2

Nem vitas, hogy Ibn al-Arab{ elég ,szilard” volt, hogy némi luxust megen-
gedhessen maganak, de § ilyen részletek szempontjabdl idegesitéen homalyos
tud lenni; ettdl fliggetleniil tigy gondolom, Hadzsuiri lefrdsa nagymértékben il-
lene r4, legalabbis olyan id§szakokban, mint amikor Tunézia partvidékén szent
helyrdl szent helyre vandorolt. Kétlem azonban, hogy minig felnétt Hadzsuiri
tandcsahoz, hogy ,ne beszéljen az ttkozben elszenvedett nehézségekrdl, ne be-
szélgessen teoldgiardl, ne anekdotdzzon, és tarsasdgban ne idézze a hagyomanyt,
mert ez mind a beképzeltség jele”.?> Ezeket talan emlékirataihoz tartogatta.

24 ALI B. "UTHMAN AL-JULLABI AL-HUJWIRL: The Khashf al-Mahjub, The Oldest Persian Treatise on

Sufism. (Transl. by) R. A. Nicolson. London, Luzac & Co., 1936, 341-346.

25 Uo., 347.
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Hadzsuiri leszogezi a helyes étkezés, jaras, s6t az alvas szabdlyait is. Ilyen mér-
tékid pontossagnak csakis az lehet a célja, hogy minden aprésagra kiterjedd dllando
koncentrélast és éberséget okozzon, mig a tadzsdlli részeként brillidns részletté
valik. A Nakshbandi-dervisek ezt tigy mondjak, ,nézz a labad elé”. Hadzsuiri a kol-
dulds szabdlyairdl is szamottevs részletességgel ir; nem gy tlinik, mintha Ibn al-
Arabi elmeriilt volna e gyakorlatban, bar — ismét! — bevételi forradsai homalyban
maradnak. Vajon csalddja tartotta el pénzkiildeményekbdl szufi ttra lépett férfi-
tagjat? Elképzelhetetlen, hogy valaki, aki ennyit irt, igazan dolgozott volna a meg-
élhetéséért, hiszen az irds akkoriban még a maindl is kevésbé megfizetett foglal-
kozas volt.

Allandéan utazé koldulé kalandarok (dervisek) mér Ibn al-Arabi idejében is
léteztek. Tudjuk példaul, hogy csodaldja és szinte kortarsa, Fakhroddin Iraki, ifju-
saga egy részét ilyen tarsasagban toltotte. Bosszantéan ajtatos és miivelt tinédzser-
ként Irdki beleszeretett egy fiatalabb fitiba, aki a sziilévarosan atvonulé dervis-
csoporthoz tartozott. Ahogy életrajzirdjatél megtudjuk:

Tizenhét éves korara Iraki kitanulta az 6sszes tudomanyokat, agy az
atadottakat (mint a Koran, a hadith vagy a Préféta hagyomanya, és a jogtu-
domany), mint az ésszertieket (logika, jogi elvek, filozéfia, matematika, stb.),
és mér maga is tanitott. Tortént egy napon, hogy vandorl6 kalandérok ér-
keztek a varosba. [...]

Elkezdték osszejoveteliiket, édes dallamra a kovetkezd sorokat énekelve:

Atvittiik hdlégyékényeink a mecsetbdl a
romos pincébe;

rafirkaltunk az dnsanyargatas lapjara, és
kitoroltiik az djtatossag csodait... stb.

Irdki észrevette e vad csapatot, és volt kdzottiik egy paratlan szépségi
fiatal fid, ajandéka a szerelmes szivnek. Ha Kina mtivészei lattdk volna ama
gondorodd flirtoket, megddbbentek volna. Irdki Gigy meredt a fitira, mint
egy sas, és szive madara a szerelem csapdajaba esett. A vagy langja beleka-
pott értelme szénakazaljaba, és porig égette. Letépte turbanjat és talarjat
(a teolégus didkok ruhdjat), és odaadta a kalandaroknak, mondvan:

Milyen volna az én kebelberatom, szerelmem,
bizalmasom, mily édes, ha te volnal.
Ha gyégyszert kevernél
szivem
gyoOtrelmére, ha kikuralnad lelkem,
mily édes.
Orémtdl tigy duzzadva a f6ld sem tartana meg
Engem,
ha csak pillanatra kiinndd vagyam [...] stb.

[500] File név: Hel2008-4-12 [Helikon 2008/4.] WW8 — Eta — Utolsé print: 2009.01.15 15:07



SZENT SODRODAS. UTON DOKTOR MAXIMUSSZAL 501

Egy id6 utan a kalandarok tovabballtak Hamadanbdl, és Iszfahan felé
indultak. Még el sem tlintek szem eldl, és Irakit elontotte a vagyakozas, féleg
egyikiik utan. Nekilatott kidobalni az 6sszes konyveit. [...]

Rovidre fogva, gy tett, mint aki lemondott a vilagrdl, elindult ama van-
dorok utén, és két mérfolddel arrdbb utolérte Sket. Ekkor igy szavalt:

Lattam amint az 4jtatossdg Osvénye elnytlik
messze-messze a tavolba;

vezetnél hat, legkedvesebb fiti
a bolondok ttjan? (stb.)

A kalandérok nagy 6érommel fogadtak. Rogton leiiltették, leborotvaltak
a hajat és a szemoldokét (ez sérti az ajtatos szokasokat), és, roviden, ma-
gukhoz hasonléva tették. O meg folytatta veliik a vandorlast Perzsian at, és
végiil Indiaba.?

Kétségtelen, hogy Ibn al-Arabi teljesen masképp utazott, és rdgton érezni, hogy
a mérsékletesebb észak-afrikai Szunnati (ortodox) szifizmus vegyes érzelmeket
ébresztett benne a vadabb, heterodoxabb, perzsa befolyasu Szeretet Iskolaja irant.
Tudjuk, hogy biralta az olyan praktikdkat, mint a shahed-bazi (a szakélltalan szem-
1élése), vagy az eltdlzott ,mamor”; de azt is tudjuk, hogy Keleten legkozelebbi
tarsai kozott ott voltak eme iskola kovetdi is.

Legkésébb a tizennyolcadik szdzadra a kalandédrok utazési stilusa sok tekin-
tetben kiilonb6zott tigy az Ibn al-Arabi-féle triemberekétdl, mint Irdki fegyelme-
zetlen és bohém tarsasagaétol. Egyszerd bot és vodor helyett immar — gyakran
kalligrafikus faragassal ellatott — fejszét (tabarzine) és coco de mer (k6kuszdid) hé-
jabol késziilt kolduscsészét hordott a dervis; a foltozott kdpeny megmaradt, de
jart hozza egy vallpant, melyen szényegzsak l6gott, és kiilonleges tidzs (korona)
vagy nemezsapka, mely viselGje hovatartozasat hirdette, és szintén diszithette
kalligréfia (jolszitudlt derviseken annyi szdveg volt, hogy él6 kényvvé, vagy fel-
irattd valtak). Ezek a modern dervisek egyrészt 4ij szabalyokat csaptak Hadzsuiri
egyszerlibb rovataihoz; egyes rendek meghatéroztak, példaul, hogy mennyi idé6t
tolthet a dervis egy helyen — negyven éjszakét, esetleg csak egyet —, mig mdsok
olyan (Indidban ma is lathatd) aszkétikus praktikakat irtak eld, mint nehéz lancok,
vagy néi ruha viselése, vagy hogy a dervis szd szerint a labat nézze jaras kdzben.
Masrész, léteztek rendek, melyek végletesen bohémma valtak, hasist, 6piumot,
és bort fogyasztottak, és szép ifjakkal vad szdma (meghallgatés)-iinnepélyeket ren-
deztek. Ugyanebben az idében Perzsidban, a Nimatullahi rend hatasara, a kalan-
dar irdnyzat fontos ujjaéledése ment végbe. A rendet részben a Szejjid Maszim

26 P. L. WILSON: Scandal: Essays in Islamic Heresy. New York, Automedia, 1988, 125-128.
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Ali Shah hiderabadi sejk altal behozott indiai hagyomany befolyasolta. Masztim
{6 tanitvanya, Nur Ali Shah Iszfahani, beszdmol az indiai mester megérkezésérdl
Perzsiaba:

Dar al-Ilm (,,A Tudds Varosa” — Shiraz egyik neve) hatardban sétaltam
egy nap, szivem tele fajdalommal, lelkemet banat gyotorte, gyamoltalanul
és esedezdn, konnyem az 1t poraval keveredett; egy utcdn mentem &t, ami-
kor észrevettem egy rongyos férfit, kdpenye meztelenség, csuhdja jeltelenség.
Homlokan, mint szerencse csillaga, a Hatalom Fénye ragyogott, és nyilvan-
val6 volt, hogy a Sors kezére hagyta a gondoskodés és a tervezés fonalat,
megelégedve azzal, ami neki jutott. Zavarodott gyerekek kis csoportja raj-
zott koriilotte, akar molyok, a gyertya erejét nem ismerve, és koveket do-
baltak fenséges fejére; ekdzben &, a Bolcsesség Zodidkusanak fényes csillaga,
az Egység Kincsesldd4djanak ragyogd gyongye, szirom-ajkait a nyil6 rézsa-
bimboé mosolyéra nyitva, csalogdnyhangon énekelt

A gyerekek kovei

Fejemet tulipankertté valtoztattak
Tavasz van;

Kezddédik az Griilet.

Bar tizenhat-tizenhét évesnél nem lehetett idSsebb e taldlkozés idején, Nur Ali
elsajatitotta mar a fébb valldsos tudomanyokat apjatol, akinek megvildgosulds utani
vagyéaban osztozott. Szép ifji hirében 4llt, és a hagyomany is annak &brazolja.
Jelentds, hogy életrajzirdja (a Rijdd al-szijdhahban) jellemében Irdkihoz, Awhad al-
Din Maraghahihoz és Ahmed Ghazélihoz hasonlitja. Hasonléan jelentds hires
szépsége, hiszen a réla szol6 Allitasok, jellemvondsai megalapoztdk hirnevét és
pozicijat, mint a Szeretet Utja egyik nagy mestere. Nur Ali portréi olyanok, mint
a szabvanyositott ikonok: ugyanaz a szeretetremélto, lanyos, hosszu fiirtoktél ke-
retezett arc, ugyanaz a kecses péz (dervis-fejszéjére tdmaszkodik, el6tte koldus-
csészéje). Manapsag Iranban mindenhol ott vannak ezek a portrék, szényegbe
szbve, rézbe karcolva, kavéhazak falara és 6cska Teherdni lovaskocsikra festve.
A perzsdk szdmara Nur Ali bizonyos értelemben a vallasi éntudat egyik archeti-
puséava valt.?”

Itt van egy Al Nuri ,uti” dalaibdl:

Mi vagyunk a gyongyot siré felhk
Hegy embere, hej

Mi vagyunk a tenger méhe, a tartalyuk,
Utra fel, mozgés, hej!

27 POURJAVADY, N. — P. L. WILSON: Kings of Love: The History and Poetry of the Ni'matullahi Sufi
Order of Iran. Tehran, IIAP, 1978, 97-98.
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Isten Fényét kutatava miért bolyongsz
Hiéba erre-arra?

Mi vagyunk a Fény Keletje
Nagy Hegység, hej!

Ha a Rejtett Titkokat akarod
feltorni és leleplezni

Mi vagyunk a Titkok Kincstara
Utra fel, mozgés, hej!

Ha napod viharos éjszaka lett,
kodos és sotét

Mi vagyunk a banat-tiz§ gyertya
Hegy embere, hej!

Ha vagysz egy arura, melyet
az Egység Karavanja szallit

Mi vagyunk a Karavan tevehajcsara
Utra fel, mozgés, hej!

Mi vagyunk a tivornyazok, részegen és ment’
Foszlanyatdl a hirnévnek

Miénk e pince bora, s elad6
Nagy Hegység, hej!?

Nur Ali szép lanyt vett el, Bibi Hajatit, aki dervis lett, és vele vandorolt; e rend-
kiviili asszony irt egy divanra (kotet) valé elragadé erotikus-misztikus verset,
melyben férje mint ,isteni szeretett” szerepel. Csopotjukhoz tartozott egy ,bolond”
is, a zenész Mustak Ali Shah, akit a diihos csGcselék haldlra kovezett; a kovezést
egy mullah vezette, akit mélyen sértett, hogy Mustak szehtirjan kisérte a Felhivast
Imara (ismertem egy embert Iranban, akinek az iikapja jelen volt ennél a vértanti-
sagnal). Tulajdonképpen sok dervist juttatott a Paradicsomba a felhdborodott
hatésag, koztiik Szejjid Masziimot és magat Nur Alit is. A tizenkilencedik szdzad
kozepének stlyos tildoztetései nyoman (ezekrdl én a Kings of Love-ban — A szere-
tet kiralyai — irtam, Hamid Algar pedig a Religion and State in Qajar Iranban — Val-
las és allam a Kadzséar-kori Irdnban) a kalandar szifizmus szinte teljesen elttint
Perzsiabdl. A dervisek abbahagytédk a vandorlast, foltozott kopenyeiket mullahi
abaszra és turbanra cserélték, eldobtak hangszereiket, lemondtak a tancrdl, és arrdl,
hogy koldulasbdl éljenek. Ebben az idSben szokésaik f6leg Afganisztdnban és
Indidban maradtak fenn, és amikor az 1970-es években ott jartam, még lathattam
derviseket, akik pontosan tgy éltek, mint Irdki és Nur Ali Shah baratai. Barcsak
tovébb virdgoznanak, a habort, a puritan reakcié, a kommunizmus, a kapitaliz-

28 Uo., 203.

File név: Hel2008-4-12 [Helikon 2008 /4.] WW8 — Eta — Utolsé print: 2009.01.15 15:07 [503]



504 PETER LAMBORN WILSON — NOMADOZOFIA

mus, az autdpélyak, és a televizié dacara! Ha nem is tobbek a modern dervisek
,hagyomanyos hippiknél”, akkor is gy érzem, a vilagnak foltétleniil sziiksége
van ilyen vad, szabad szellemekre, ahogy sziiksége van a pusztasig jelenlétére is,
tervezetlen, iranyitatlan, latszélag nyereségmentesen és kaotikusan, amilyennek
Isten kezdetben teremtette. Es sziikséges, hogy mindkettSt a mester-utazé, Khezr
vegye partfogasaba.

)

Most, miutan valamelyes képiink van a sztfi utazés kiils6 vonatkozasairdl, elkezd-
hetiink befelé vizsgalddni, felfedezni valamennyit az eddigiek jelentésérdl — és
e célbdl bizalommal fordulhatunk a Sejk al-Akhbarhoz, aki, bar sztikszavt a kicsi-
nyes részletek terén, sosem az, ha magyardzatra és leleplezésre keriil sor.

Az fizikailag végrehajtott utazas jelentése, és a hozzaf(iz6d6 szimbolizmus két
kiilon kérdés. Az iszlamot annyira atitatja az utazés kultiraja — Ibn Khalddn be-
duinjatdl a mekkai zardndokokig —, hogy a sztifik mondanivaldjukat teljes egé-
szében az utazas (szuliik) terminolégiajaval fejezik ki, ebben pedig az Utazas
minden mozzanata a spiritudlis keresés egy mozzanatdnak megfelel6 metafora.
Igy hat a szuliikrél beszélni annyi, mint a szifizmusrél beszélni. Emiatt kénytelenek
vagyunk lesziikiteni nyomozasunkat a szijihdra, a tulajdonképpeni szufi utazas
gyakorlatéra, és a szuliik székincsét csak akkor haszndlni, amikor az szigortian
a fizikai utazasra vonatkozik. Ilyen értelemben azt mondhatjuk, hogy a sztfi dsvény
jelképe az utazas, és akkor az Utazas 1igy értelmezhetd, mintha valdjaban a szufi
Osvény volna. Ha a ta’wil (hermeneutikai exegézis) alkalmazhat6 egy eseményre
vagy anyagi targyra csaklgy, mint szovegre vagy latomasra, akkor alkalmazhaté
egy utazads esményeire is, és természetesen még inkabb olyan utazasra, melyet
tudatosan szellemi gyakorlatként vallalnak. Az Artir-mondakérben a lovagok ka-
landos utazésaik ta'wiljat remetéktSl kapjak, akik mindig kéziigyben vannak vélet-
lenszer(i kéborlasuk 6svényei mentén. A dervis lovag és remete egyszemélyben.

Van az utazésnak két titka, amit nem igazéan targyalnak szerzdink, vagy leg-
alabbis csak homalyosan céloznak ré: az egyik, hogy lelkileg nyitottnak kell ma-
radni a kalandra; ez egy bizonyos 6n-akarat-nélkiili-er$ allapot (irddah), vagy talan
figyelemelterel6-gondolkodés-nélkiili-akarat. Az utazé semmilyen korladtozé médon
ne zarkézzon magaba, hanem meditiljon aktivan, ahogy azt a taoista, vagy Zen
harcmiivészek teszik. A maésik, hogy az ember nemcsak erre a — kinai széval — csi
allapotra késziilhet fel, hanem utazasaiban ,szerencséssé” edzheti magat, hogy
mindig a kaland utjdban legyen, hogy mindig elény6s helyzetbe keriiljon; a sziir-
realistak ezt tigy nevezték, ,,a Csodélatosnak a hétkdznapiba hatoldsa”.

Az Utazénak a lucid almodééhoz hasonlé lelkidllapotot kell elérni, vagy ahogy
Ibn al-Arabi hivja, ,intelligens almodo6” az, aki tudja, ,hogy a teremtett létezés
érzéki vilagaban minden pillanatban atvéltozasok torténnek, melyeket érzékeink
nem észlelnek, csak beszédben és mozgasban.” W. C. Chittick igy magyarazza:
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Az emberek tudjdk, hogy az dlmokat értelmezni (tabir) kell. A tabir sz6
tove ".b.1, jelentése ,atmenni”, ,atkelni”, és innen ,atgazolni” és ,taljutni”.
Az dlomfejtS (muabbir) az, aki tuljut az dlom érzéki alakjan a jelentéshez, mely
alakot oltott. Ugyanerrdl a gyokérrdl szarmazik az ibdra, ,(igei) kifejezés”,
az atjaré a megértéstSl a magyarazathoz.

Mikor a kozmosz igazan megnyilatkozik (tahkik), a tudé a képzelet egy
formdjaként latja, melyet, akar egy almot, meg kell fejteni.??

Az Utazé az,” irja sejkiink egy olyan részben, mely egyarant vonatkozhat a szu-
litkra és a szijihdra ,akinek elméje utazds kozben folyton Teremtdje 1étének jeleit
és bizonyitékait kutatja. Az utazasban nem talal arra méas bizonyitékot, mint hogy
sajat léte lehetséges.”?0 Ibn al-Arabi ezutdn metafizikai meghatdrozast ad a , lehet-
ségesnek”, de a sz6 sugallhatja azt is, hogy az Utas nyitott észlelni az ,atvaltoza-
sokat”, és megvan benne a , beszéd és mozgas” igaz természetének megértéséhez
sziikséges intuicio.

Ha valaki képes — akar csak pillanatokra is — gy utazni, mint Khezr, rajta-
kapja magat, hogy a két tenger hataran jar, a foldszoroson, mely a Mundus Ima-
ginalis vagy ,Isten széles foldje”. Az anyagi vildg és a képzeletvilag itt tokéletesen
illeszkednek, és egymassal azonosulnak. E tapasztalds archetipusa természetesen
a hiddzs. Am a szfi utazé szdméara minden utazas haddzs, minden tadzsdlli a Kaba-
k6. Minden helyesen megértett dsvény az Osvény; minden tit, bArmennyi nehéz-
séggel kovezett, megélhetd, mint az ébredéshez vezetd , egyenes” tt.

Minden mozdulat egyenes. Egyenességen kiviil nincs mds, és nem lehet
ellene szegiilni. [...] Az ij ,egyenessége” a hajlottsag, mert ezt kivanjak téle.
Tgy nincs semmi a teremtett l1étben, csak egyenesség, mivel 0, ki 1étezésbe
hozta, Isten, egyenes dsvényen jar oly értelemben, hogy O az Ur. Bar vannak
osvények, melyek keresztezik egymast, és egyesek Osszezavarodnak, soha
nem sztinnek meg egyenesnek lenni — a zavarossag egyenessége ez, és az
egyenesség, amiért 1étrejottek. Azért az dsvények teljes egyenességben van-
nak, amely minden teremtett dologra kifejti uralkodé hatasat.3!

A szifi vandor nemcsak alamizsnéért koldul, hanem jelek, 6menek, egybeesések,
csodak, esztétikai sokkok, szellemi éleslatas, csticstapasztalatok, kalandok (s6t, ve-
szély), leleplezések isteni baksiséért is. Ezért mondja a Préféta, emlékeztet rda Had-
zsuiri, hogy ,csak a széparctiaktol kérjetek alamizsnat”. A dervis mindenekel&tt
energeidt koldul, vagyis erét ahhoz, hogy az utazds nehéz és veszélyes miivésze-
tét tizhesse, er6t, melyet viddmséagnak is nevezhetiink.

29 CHITTICK: The Sufi Path, 119.
30 Uo., 82.
31 Uo., 301.
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Ha az ember egyenstilyabdl kibillen, utazasa csak kiizdelem és aszkéti-
kus fegyelem lesz. Ha egyenstilyban van, az utazas éromteli és vidam, boldog
és jokedvvel telt. Olyan tigyek, melyek mas szamadra bonyolultak, neki kony-
nytek, és nem kell neki magara erdltetni a nemes jellem vonasait.32

Az ,egyenstlybdl kibillenés” legegyszertibb meghatarozasa a rossz egészség.
Minden utazé tudja, milyen titk6zben megbetegedni. Olyan épiiletek, melyek egy
nappal el6bb palotdknak tlintek, unalmasak és nyomasztéak. A tegnap még ba-
ratsagos és lenytigdz6 emberek mara butdk, becstelenek, sét, egyenesen durvak
és agresszivek. Romantikatol csopogd tdjak megsziirkiilnek és élettelenné valnak.
Az ember akarata, mely tegnap még oly egészségesen és hanyagul szokdécselt,
mint csavargo jatékos, vagy vandorzenész cigany, ma hétrét gérnyed, mint a has-
csikarasos turista. De az utaz6, kinek kedélye, hogy tigy mondjuk, kiegyenstilyo-
zott — ah, ily kertbi vandor el6tt minden kapu nyitva. A helyi konyhatdl elra-
gadtatott, a szokasokon amul, baglyok-lakta romok verselésre ihletik. A boldog
ember vonzé. Mindenki és minden vonzddik az ilyen vidam utazéhoz, bolondok
és gyermekek, helyi véd@szellemek és dzsinnek. Aki ebben az allapotban van, ha
fat lat, olyan, mintha az erdei tiindérrel taldlkozna; ha patakban fiirdik, mintha
sell6vel taldlkozna; ha megérint egy kovet, koboldot vagy oridst 14t; és a taborttliz
szamdra valdsagos tliz-szalamandra. Jellé valtozik minden, elsGsorban dnmaga
jelévé, madarnyelvvé, a 1ényeg szemiotikdjava. A tddzson, kaszkiilon, és a tabarzi-
non talalhaté kalligrafia a Természet kalligrafigjat tiikrozi, a kertek és természetes
szent helyek, ama , masik Kordn” szovegeit, melynek alkot6 része minden, ami
a teremtésben ttjelz6ként vagy jelként értelmezhetd. Es ezt jelenti a ,kdstols”, hogy
Ibn al-Arabit parafrazéljuk, nem csak a lepel kozvetlen, intuitiv felemelése (vagy
a szoveg olvasasa) értelmében, hanem mint esztétika, érzés, bizonyos p6z és gesz-
tus, mint a 1ét elegancidja. Ebben a szellemben sugalltuk kezdetben a vdndorldis
poétikdjinak lehetSségét; és eme utazd és Utazds kozotti szovegszerd kapcesolat-
ban talaltunk ra.

Mar csak egy kérdés van hétra, de bevallom, szdmomra ez a legérdekesebb.
A szulilk, a spiritudlis utazads maga mindig lehetséges. De hogy allunk a szijd-
hdval, a ,,szdndékos Utazassal”? Nem fiiggd-e a terra incognita, ,Isten Foldje” jelen-
1ététdl, ,,szélességének” (és vadsaganak) igaz érzésétl? Talan nem olyan vilag-
ban éliink, melyet alaposan feltérképeztek, djra felfedezték, és tjra-dbrazoltak?
Nem azt halljuk minduntalan, hogy a modernitas lényege a tavolsag és id§ ki-
kiiszobolése a tehnoldgia altal, mely zsarnok médon egyesiti a pszihét, leszintez,
Osszestrit, és Informdciéva alacsonyit mindent? A kiilonbségek eltiinésének e vila-
géaban {6l kell tenniink a kérdést, hogy a szijdha még lehetséges-e. Hogy e kérdést
megvalaszolhassuk, ki kell valasztanunk a modern Utazés pszichés torténetira-
sédnak néhany fényld pontjat.

32 Uo., 305.
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5. ABESSZINIA

Két utazést valasztottunk ki, hogy jelképezze szamunkra a modern utazas rej-
télyeit. Az elsS, melyet tekinthetiink az els§ valéban modern utazasként, Rimbaud
abessziniai expedicidja. Lemondva koltészetrdl és magiardl, azzal egyiitt, amit
civilizaciénak gondol, Rimbaud elindul egy olyan orszdgba, mely szdméra egy
abyss (feneketlen mélység), iiresség, és eltinés. Soha nem tér vissza. Altala a legma-
gasabb és legkifinomultabb forméajaban levé nyugati kultdra kilatastalan holtpontra
keriil, tonkreteszi magat, és visszazuhan a vadsagba. Uticélja Harrar ,tiltott” varosa,
ahova csak néhany évvel elStte lépett be az els§ eurdpai (Sir Richard Burton,
szufi konvertita, és talan az utolsé nagy, régi stilust utazé). Bizonyos értelemben
Rimbaud Keleti Utazast tesz — talan még at is tért az iszlamra —, de, ahogy Attar
mondja a molyrdl, amely megtalélta a langot, ,hirrel nem jon vissza”.

A mésodik utazas Nietzsche utolsé néhény évét oleli fel. Folytonosan és egye-
diil vandorolt, lehetdleg hegytetSrdl hegytetdre, elkalandozva Italia napfényes
reneszansz varosaiba. O is a nyugati kulttira el6l menekiilt, de kis ideig még foly-
tatta az irast (mondhatni, hazairt a mélységbdl), mig aztan Turin utcain driilete el-
hatalmasodott, , Dioniiszosz és a Megfeszitett” a tudat egyetlen ragyogasaval benne
egyesiilt, aztan latszélag gyengeelméjtiségbe roskadt. O sem tért vissza tobbé.

Rimbaud valés Abessziniaja és Nietzsche metaforikus Hiiperboredja (allitasa
szerinti spiritudlis sziil6f6ldje) a modern utazénak a koltészet, a magia, és ,Isten
halalaval” szembeni intenzitdsat, tisztasdgat, és batorsagat képviseli. Sztalin vé-
res ujjlenyomatot hagyott a tizenkilencedik-huszadik szédzadi utazas lényegén,
amikor kiagyalta a ,gyokértelen kozmopolita” kifejezést. O a zsidékra értette. De
ebben a vonatkozasban mind zsidék vagyunk, és minden rokonszenviink a van-
doroké, cigdnyoké, és eretnekeké, szemben a totalitarius gyilkosokkal, akik hely-
hez akarjak koétni, meg akarjdk szamolni, megprobaljak ellendrizni, és végiil ki
akarjak irtani 6ket. Azért vandorlunk, mert nincs nemzet, ideolégia, kulttra, val-
las, vagy filozéfia, mely elnyerhetné hiiségiinket, vagy letelepithetne idében és
térben. Levagtak horgonyunkrdl. Sodrédunk.

Az utazas eme heroikus-egzisztencialista forméja kitermelte dnmaga undorito,
korcs, parodisztikus karikaturdjat, ami természetesen a turizmus. A turizmus,
diéhéjban, fogja az Egzotikus Mast, és elidegenit t6le azéltal, hogy idegenvezets-
ket, buszokat, programokat, és hazug, félrevezet$ informacié falat emeli kozéd és
utazédsod célja kozé. A Mas megtapasztaldsa helyett elfogyasztod annak egy
abréazolasét, vagy éppen utdnzatat, egy hamisitvanyt, amit ,Tapasztald meg az
egzotikus Abessziniat!”, vagy ehhez hasonl6 szlogen segitségével drusitanak. Min-
den turista pusztan csak koriiljarja az abysst, az iires teret, melybdl elttint a jelentés.
Ok is egzisztencialistdk, csak nem tudnak réla, ezért a hésok ellentétévé, go-
nosztevdkké valnak. Orokolték a gyarmatositds koponyegét, és vampirként szivjak
ki az el6zonlott tavoli egzotikus orszagok és vadonok utolsé ,természeti forrasat”,
a kiilonbozdséget.
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A kozeli jovben hirdetéseken fogjuk latni e folyamat legtjabb, és talan utolsé
fejleményét, a szamitégép 4ltal generdlt virtualis kirdAnduldsokat. Az Informacio-
atvitel sebességének — mely most mar megkozeliti az azonnalisagot — koszonhe-
téen a mozgas el fog tlinni az utazasbol. Menézheted immaér az egzotikus Abesz-
sziniat anélkiil, hogy munkaasztalodat elhagynad, hiszen a turizmus tétlensége
nem mds, mint a munka boértonének az alcazott terméke; igy fogja egyesiteni a kom-
puter egy gépben a modern elnyomads e két pélusat, kikiiszobolve idét és teret.

Legutdébbi regényében, a The Western Landsben (A nyugati teriiletek) William
Burroughs egyiptomi, maja, és iszlam ezotériat hasznal fel ahhoz, hogy feléles-
szen egy 0si gnosztikus elképzelést, ti. hogy a tér ,j6”, az id6 pedig ,rossz”. Bar
nem értek egyet egy ilyen dualista doktrina folyomanyaival, tigy taldlom, némi
fényt vet a mi utazdsfenomenoldégidnkra. A vandorl¢ szufik bizonyos értelemben
az id§ eldl a térbe menekiiltek. A szent hely példdul, olyan hely, ahol kegyelettel
6rzik az id§ egy betokosodott, fennmaradt, és hozzaférhetévé valt pillanatat, az
orokkévaldsag egyszeri attorését az idébe. Meglatogatni a K6 Démjat annyi, mint
részese lenni a Préféta jelenben jelenlevs mirdzsanak. Megmarad a tér — a tiszta
tér lirege, melyre Nasszer Khuszré hivja fel figyelmiinket —, melybe a zardndok,
a ,profan” id6t hatrahagyva, belép. Mohammed , tényleg” megjarta a mennyet,
de iddn kiviil tette, s amikor Jeruzsalembdl visszatért arabiai hazaba, a véletlentil
felboritott korsé tartalma még nem Omlott ki. Ezzel szemben a turista a tér nél-
kiili tiszta id6 vilagdban mozog. Egy nemzetkozi reptér nem tér, hanem az Idé6t
manipulalé gépezet. A meglatogatott helyek sem terek, hanem egy program idé6-
pontjai — ,ha kedd, akkor Belgium”. A virtudlis val6sag utazdja végiilis ,ttllép”
téren és id6n, és a tiszta kizvetités mezejére 16p. Es addig marad ott érintetleniil és
érintésre képtelen, mig testének véges tere, és halandésdganak véges ideje fara-
gatlan vendégként betérnek ex-sztazisaba, visszakdvetelve 6t a mélységnek.

E szomorti jovébeli utazas-modell ellentéteként, elveinek tudatos elvetése nyo-
man, gy hiszem, szdzadunkban ellentétes mozgalom késziilédik, az utazas 4j
hagyomanya, potencialis rokona a dervisek hiteles és érvényes utazas-miivésze-
tének. Rimbaud és Nietzsche gyokértelenségének romantikdja mar elSrevetiti ezt
az 1j (és mégis Gsi) lehetGséget.

Béar a vilagot teljesen feltérképezték, ma mar tudjuk, hogy a térkép eredendden
pontatlan (nem tud egy-az-egyhez &brazolni, de még ha tudna is...), hiszen a fold-
rajzi dbrazolas fraktélis. Vagyis teljes méret helyett, kénytelen annak téredékével
dolgozni. Ehhez hasonléan, bar tgy tdnik, kultirankat teljesen feltérképeztiik,
hogy nincs mar ismeretlen egzotikus Mas, hogy kikiisz6boltiik a meglepetést és
az egybeeséseket, én tigy gondolom, hogy a kulturat is fraktalisnak kell tekinteni.
A val6s életet, melynek része a szellem élete, nem lehet szamszertsiteni és , meg-
szeliditeni”. A meghatarozhatatlan dolgok alapvetden ismeretlenek, talan (ki tudja?)
megismerhetetlenek, és — akdr a Mandelbrot-halmaz végtelen, fényes félszigetei —
rejtve maradnak a fraktalok bonyolultsdga, és maga az élet szerves kdosza, a natura
naturans mogott. A modern utazé (a turistaval ellentétben), megprobdl elttinni
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a kulttra térképének eme rejtett fraktalis dimenzidiban, melyekbe az Egyezmény
és Informécié raciondlis rémuralma képtelen betérni. Nem ,megy ki”, mint a ka-
landarok, a Kéf-hegyet keresni, hanem inkabb ,bemegy” — nem korlatolt énma-
gaba, hanem a valds élet rejtett, kontroll- és kozvetitésmentes tereibe, ahol még
virul a hiteles, és a csodaés.

Mig a mai ,homeless” (hajléktalan) az engedékeny Egyezmény ,aldozat” ka-
tegdriajaba sorolja dnmagat, a szazad néhdny gyokértelenje sorsat erénnyé kova-
csolta. Kép lebeg elSttem, néhany hobd, amint valahol délnyugaton, vagy Kalifor-
nidban, egy nyitott tehervagon platformjan utazva lopott sz6l6t esznek, és a va-
sarnapi melléklet vicceit olvassak — csak azt nem tudom, hogy Jack London Or-
szdgiitonjabdl, vagy Jack Kerouac Utonjabdl van-e. A vastitrdl, és az autérél egyarant
kideriilt, hogy tartalmaznak be nem tervezett fraktalis dimenzidkat, és ezaltal
eszkozei lehetnek a hiteles szandékos vandorldsnak. Mar Paul Bunyan is a mitosz-
sziil6 Mississippin, vagy Thoreau Main hegyei kozott, ama hatarvidéken utaztak,
amely elvalasztja Szinbad vildgat a gyarmati térképeken lathatd, vagy a Cook’s
Tour vilagatdl, vagyis a Képzelet Vilagat a Szinlelt Vilagtol. Az 1950-es évek
koltbivel kezd8dden a kapcsolt tudatté fejlédik: felfedezik Keletet, és Keleti Uta-
zéasokra indulnak. Whitman + Zen = az utazas tj miivészete, mely ,szabélyoktdl”
mentes, de, kincseket, és az élet vizét kutatva, fejest ugrik az Ismeretlenbe.

Szintén az 50-es években bizonyos eurdpai miivészek, gydjténeviikon a szitua-
cionistak, megalkottdk az ilyen tipust utazds kialtvanyat, melynek cime Dérive,
vagyis Sodrédas volt. , Pszihogeografusokként” varosi utcakon csavarogtak tala-
lomra, érzéseket, jeleket, és a véletlent kdvetve. Guy Debord igy magyarazza:

A szituacionistak valtozatos mddszereinek egyke a dérive, a kiilonb6z8
kornyezetekben valé dthaladas tehnikaja. A dérive pszihogeogréfiai hatasu
jatékos-konstruktiv viselkedést és tudatossagot von maga utan, mely telje-
sen megkiilonbozteti az utazas és a séta klasszikus fogalmatol.

A dérive soran egy vagy tobb személy bizonyos iddre lemond helyvaltoz-
tatdsra, vagy cselekvésre 6sztonzd hétkdznapi inditékairdl, kapcsolatairdl,
munkajardl, szérakozasarol, és atengedi magat a terep latnivaldinak, s az
ott 1étrejov{ talalkozasoknak.33

A dérive egyik, nyivan sziirrealistak ihlette, és ,,a Lehetséges Randeviinak”
nevezett valtozatdban két, egymasnak ismeretlen embernek azt modjik, hogy bi-
zonyos kornyéken, bizonyos idében lehet, hogy taldlkoznak ,valakivel”, de
egyikiik sem kap azonosito jelet; a talalkozast a véletlenre hagyjék. Lehet, hogy
elkeriilik egymast, lehet, hogy valami varatlan kaland alakul ki, mert az ilyen

33 G. DEBORD: Theory of the Dérive. (Transl. by) Ken Knabb In: Situationist International Anthology.
Berkeley, CA, Bureau of Public Secrets, 1981, 50-54.
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,nagyszert jaték” (Debord igy nevezi) megnoveli a szerencse esélyeit, hogy koz-
belépjen valamiben, ami egyébként csak ,céltalan sétanak” latszik.

A szituacionistak elvetettek minden ideolégiat, kapitalistat és kommunistat, vi-
lagit és vallasost egyarant. Elsodréddsukat az eurdpai kultira totélis abszlatjaitol
— mely bizonyos szempontbdl Nietzschével kezd8dott — a tedria (e sz6 eredetileg
fényes latomast is jelentett) néhdny kortdrs tdmogatdja folytatta. J.-F. Lyotard
aramlasmitiveknek nevezte e folyamatos felfedezéseket, ,gondolatokat, melyek
kijatsszak a figyelmet, mikdzben kénnyedén mozognak drizetlen célpontok felé
kinyilvénitott, vagy be nem vallott véglegesség nélkiil [...] gerilla gondolatok
ezek, az alkalom sziil6ttei, mindig készen arra, hogy kihasznaljak a szabalytalan-
sagokat.3* Deleuze és Guattari Nomddoldgidja részben Ibn Khaldtin tézisén alapul,
amely szerint a noméadizmus Allamellenes, kiterjesztve pedig minden kézponto-
sitott, vagy abszoltitizalt autoritds elleni hatalmi mag (,hébords gépezet”). Er-
velésiikkel egyszerten fejredllitjdk Ibn Khaldint, monvén, hogy a kulttra célja
nem az allam dicsésége (ahogy Ibn Khaldin allitja), hanem azt inkdbb a nomad
szabadsagaban, sé6t, rendszertelenségében kell keresni (ahogy Ibn Khaldun 14t-
szolag sugallja). Deleuze és Guattari, akiket nevezhetnénk posztmarxista nitzschea-
nus anarchistdknak avagy ,dada episztemologistdknak” (Feyerabendet idézve),
itt 8sszhangba keriil a szfi torténetirénkkal, én pedig eme furcsa taldlkozas tisz-
teletére talaltam ki a nomddozdfia terminust mellyel jelen esszémet inditottam. Ha
egy ilyen, latszélag valdszintitlen, gondolati egybeesés nemcsak lehetségesnek, de
elegansnak is bizonyulhat, akkor lehet, hogy a dérive és a szijdha kdzotti egytitt-
hangzés felfedezésének kiiszobén allunk — és eme felfedezés megelSlegezésére
adtam esszémnek a ,Szent sodr6dés” cimet. A burdkot 0szvérbdl, nébdl, és ma-
darbdl gyturtdk Ossze — a taxonémus rémalma —, mégis repil.

E szent sodrédas, barmi legyen is, még felemelkeddfélben van, és talan sziik-
ségszert, hogy ha meghatarozzuk, meg is ,0ljiikk”. A misztérium megsértésének
kockéazata nélkiil ezért csak annyit mondhatok, hogy az Ibn Al-Arabi-féle szan-
dékos és képzeleti utazdsnak mély jelentdsége lehet szdmunkra, posztegziszten-
cialistdk szamara, akik annak reményében utazunk, hogy folfedezziik az ,tutjel-
zések” djraértékelddését, megszabadulva elidegeniiléstSl és kozvetitéstSl. Taldn
egy Uj feng shuira bukkanunk, amely tjra jelentéssel, vagy inkabb felszabadité
esztétikdval ruhazza fel a tajat. Gondolatainkban a karavanutakat és szent helye-
ket fraktélis sodr6das, és csticstapasztalatok vélthatjak fel. Az ,utazas szabalyai”
helyett kifejleszthetjiik a pszichotopoldgia mivészetét, vagy esetleg a ,hétkdznapi
élet pszihotopografiajat”. El tudom képzelni egy marginalis varosi nomad kulta-
rat, a vadon dreiét, a techno-cigdnyokét, és végiil a tuljdonképpeni modern kalan-

34].-F. LYOTARD: Driftworks. Kiad. R. McKeon /New York, Semiotext(e), 1984, 1.
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darok megjelenését, akik ujra feltaldljdk a szandékos és képzeleti Utazést. A rész-
leteket csak mint sci-fi torténet elemeit tudom elképzelni, de nem tartom mindezt
iires vadgyakozédsnak. A vandorlds bachelard-i poétikajara val6 torekvésem hia-
nyos volna az utazas jov§jérdl szol6 abrand nélkiil, még ha bizonytalansagra
itéltetett is. De lehet, hogy ez mar nem a ,jovd”, hanem jelen van — csak még tit-
kos és rejtett.

Van-e jovéje az utazasnak? Ha hisziink Ibn Al-Arabinak, kell, hogy legyen.
»Mindannyian utasok vagyunk”, modja a Futuhdtban, ,mert az utazasnak nem
lehet vége.” Ezek utdn barmely pesszimizmus helytelen és karos. Mindig reggel
van, és mindig indul a karavan. Annyit tehetiink, hogy a Préfétaval imadkozunk
—,,0, Uram, noveld csdalkozasunkat” —, és elindulunk a Kdoszban.

MAULANA DZSALALODDIN RUMI35
Rendes hivatds

Nincs egyéb dolgunk, uram,

konnyits az italhord¢ szolgélatan;
Széki! Még egy kort kériink —

hozz nekiink J6bdl és Gonoszbdl.
Isten, uram, senkit nem teremtett

rendes hivatas nélkiil;
Szadmunkra kijelolt feladata a

folytonos munkanélkiiliség:
nappal a fényben tdncolva,

mint porszemek;
éjjel csillagként koriiljarva

a szeretett holdarcat.
Végiilis, ha azt akarja O, hogy dolgozzunk,

e bort nem teremtette volna;
egy tomlényivel ebbdl, uram

szaladndl még dolgodat tenni?
Mit dolgozhatna egy részeges

a bor ivasanak munkajan kiviil?
ama szent évjaraté, melyet f6ldon s égen

at vittek az Orok Menedékhelyre.
Ha egyszerti foldi bort ittél, alszol

ra egyet, és elmulik;

35 Az esszét zaro versek. A kiemelés P. L. Wilsontdl szarmazik. Ford. Sdndor Liszlé. — A szerk.
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hizd meg az Egy palackjat, és fejed
kovetni fog sirodba.
A kegyelem forrasa, uram,
Ingyen tolt;
s e pincérek oly édesen bannak veliink,
Mint dajkalany a gyerekével.
Igyal, szivem, részegen jarj,
barhova mész, részegen jarj,
tanits masokat eme élvezetre
és Isten mindig itatni fog.
Ha valahol szépséget latsz,
ilj le és légy tiikre;
ahol csufra talalsz,
cstisztasd a tiikrot zsakodba
Csavarogj boldogan az utcdkon
Keveredve ifjtival és
Széppel,
Es szavald , Nem, eskiiszom
E varosra...””
bravd!
...de a fejem, jaj
a fejem szédiil e bortdl;
kiiszom, és elhallgatok,
nem 1lok itt, szamolni az aldast,
mit szdmtan tgysem
érthet.

Ghazil

O nem, egy értelmiségi, az § szerelmei kozt?
Egy ilyen szépségé? Fuj! Lehetetlen!
Ne hagyd a nagyesztit belépni ajtajan,
ne hozza flird$ ganéfiistjét a Keleti Szél!
Sajnalom, értelmiségi nem léphet be ide...
de szeret§? Ah, szdzszor is szalam!
Az értelem mérlegel, az értelem topreng —
s kozben a szerelem a sztratoszféraba pérolog.

* Koran 90:1. Mekkéra, mint a Kinyilatkoztatds Varosara utal, de kibGvitve minden vérosra, ahol
sz€pség és mamor a kinyilatkoztatas erejével bir.
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Mire az értelem tevét szerez a Haddzshoz
a Szeretet megmassza a Sinai-hegyet
A Szeretet torkon ragad: , Firk4sz!
Feledd a puszta verset. Indul a csillaghajé!”
(Peter Lamborn Wilson: Sacred Drift. On the Road with Doctor Maximus. In: P. L. W.:
Sacred Drift. Essays on the Margins of Islam, City Lights Books, 1993, 127-162.)

Forditotta: Sandor Liszlo
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